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وبعد: 


خطر الكلام في الغيب بدون علم: 

فإن الكلام عن عام الجن وما يتعلق بهم من المسائلء بأدق تفاصيل حياتهم» كتفصيل خلقهم 
وهیاتم وکلهم وشربهم وتناكحهم ومساكهم وعلاقهم بالإنس وغبر ذلك من المسائلء كل ذلك يعد 
من الكلام في الغبب» الذي استأثر الله تعالى به نفسه. وخطر الخوض فيه بدون علم ولا بينة أمره 
عظم. ولا كانت فطرة الإنسان بها شغف إلى التعرف على هذا العام الغيبي الحبط اء وتتشوف 
ه» وخصوصاً أنه قد نا إلى عام الإنسان شيء ما يتعلق بوجود هذه الخلوقات من جمةء إما عن 
طريق الرسل علمم الصلاة والسلام» أو عن طريق الوقائم أو المحكايات والأساطير التي تنسج حول 
هذا العالم» ومن جمة أخرى ما شرك فيه الإنس مع الجن في أصل التكليف» باعتبارهم مخلوقات 
عاقلة ناطقة قادرة» فهذا كله يزيد النفس طمعاً في الاقتراب كار لعرفة هذا العالم الغيبي حتى تشبع 
رغبتما وتروي ظمأها منه. 

ولأجل ألا تيه النفس في أودية بعيدة» فتسلك سبلا وعرة لتصل أخيراً إلى أوهام لا تروي غليلاً 
ولا تشي سقياء فإن الله تعالى قد أوحى إلى أنيائه ورسله ما يسد حاجة الناس من هذا العليء 
وما بجحب علهم أن يعتقدوه فما بخص عالم الجن والشياطين» وسكت عن أشياء كثبرة نختص بهذه 
المخلوقات ليستأئثر نفسه العلية بعلمها. 

وهذا المسكوت عنه قد خاض الناس فيه» بعلم تارة - مستندين في ذلك إلى بعض العمومات أو إلى 
ما ظنوه آدلة تصلح مسك بها في بعض هذه المسائل» وهم مأجورون معذورون في ذلك کله 
وجهل تارات» جريا وراء الخرافات - وهو الغالب - أو ما زادوه على ما أثبته الأولون بضرب من 


الهوى أو الأقيسة الفاسدة» حتى شاعت كتير من المعتقدات التي ليس علا أثارة من على وانبنت 
علا الكثير من المسائل كا سيأتي بيانه. 


اتقسام الناس في مسالة الجن إلى غال وجاف ومعتدل: 

وانقسم الناس في الجن إلى مثبتِ هم ونافِ. ولا كلام مع النقاةء لخالفتهم صرج القرآن والسنة نة کا 
ان هذا ليس من جال جحثنا هنا. 

أما المثبتون فإن منهم من غلا وتوسع في بعض المسائل العلمية والعملية المتعلقة بالجنء وأثبت ما م 
يدل عليه النص» بل ما يدل النص على خلافه !!» ومنهم من جفا وتكلف في رد النصوص الواضحة 
واا هة اة فن امال رادل هو ارط بن هذا راك 

ومن هذه المسائل التي خاض فما الناس» مسألة التناكح بين الإنس وال جن» هل هي جائزة عقلاً أم 
لا؟ وعلى الأول هل هي واقعة فعلاً أم لا؟ وعلى الأول يجيء الخلاف في حكمه الشرعي. والمقصود 
في هذا البحث هو ما يتعلق بالأمر الثاني وهو الوقوع الفعلي من عدمه»ء إذ لا فائدة من البحث 
العقلي ما م يكن وقوع حقيقي» كا أن البحث في ال حك الشرعي إغا هو فرع عن إثبات الوقوع 
أصلا. 


سيب التالیف: 

وما دعاني إلى جمع هذا المسطورء هو أنه قد ورد إلى أحد الدعاة من أعرفهم سؤال مفاده أن فتاة 
بكراً رأت في منانڃا أن جنياً يها كما يأتي الرجل امرأته» ولم تتكرر معها تلك الرؤيةء بل وقعت لها 
مرة واحدة» فتغير مزا جما من حيناء وبعد نحو من شهرين تقريباً تأخر عنا نزول دم الحيض» 
وأحست بغثيان» وشيء من فقدان الشهيةء والآم في المعدةء فانتاها خوف وقلق شديدان» ووقع 
في نفسها آنا بوادر حمل من ال جني !!! . ورا غذى هذا الوهم عندها تلك القصص التي كانت تح 
عن بعض الجانين أو المشعوذين من أن فلاناً كانت أمه جنية» أو أن فلانة وطتتها الجن ملت !!! 
ونحو هذه من تلك الخرافات !!! . فوقعت في حيرة من أمرهاء أكون الفتاة من أسرة حافظة 
ومتدينة» وهي تعيش في جع حافظ. ولا شك أن قضية مثل هذه تخدش في الشرف والعرض» إذ 
O‏ 
فکان جوابه ان هذ | الذي رآته في المنام إا هو من الث لشيطان» ولا يكن للمرأة أن تلد من الجني ولا 


العکس» لاختلاف الطبيعة بين الجنسين» وأما تغير المزاج وتأخر الحيض وغبر ذلك مما وقع لاء فإنه 
لا تعلق له با لمل الذي تومته في نقسهاء وقد تکون له أسباب أخرى. وفعلاً وبعد مرور مدة من 
الزمن لم بحدث لها ما تومته من ال مل» بل عادت آمورها إلى عادتا التي كانت عليما من قبل وله 
المد. 

فأتارت هذه الحادثة فضول البحث في هذه المسألة» وهي وقوع التناكح والتوالد بين الإنس والجنء 
وخصوصاً أنه قد وجد من ادعى لنفسه» NS‏ آبويه جني› 
وبحسب علمي القاصر» م أسمع بامرأة قيل عهاء أ E‏ 
E‏ اني خرج على 
أمير المؤمنين علي بن أي طالب رضي الله عنه» وكقصة خلصة الدوسية E‏ 
المسعودي عن الدجال» حيث قال: ويقال إن أمه امرأة مرأة من عشقت آباه حویلاًء فتزوجته 
فأولدها الدجال!!! وهو خوص بن حویل» وکان مشوهاً مبدلاًء وکن إبليس يعمل له العجائب» فلا 
کان وقت سلیان TT‏ 


وقد ورد أثر صحيح عن الأعمش أن جنا خطب امرأة من نساء قومه» فقدًموا م طعاماًء فكانوا يرون لقم الطعام ترتفع 

ولا يرون أحداً. ونصیاق ده بټامه وبیان ما فيه إن شاء الله تعالى. 

دکرها السیوطي في کتابه لقط المرجان في أحکام اجان (ص ۳۲) تحقيق مصطفى عاشور حيث قال: وني كناب نزهة 

امذاکرة من طريق الزهري عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن ابي سعيد الخدري قال: حضرت مع علي بن 

أي طالب قتال المحرورية بالنهروان» فالس عل ذا اليد» فأخروه أله ذهب وهرب» فقال اطلبوهء فوجدوه بعد ذلك فقال: 

من بطرت هذا ؟ فقال رمل من التو حن تعره هذا توص واه اهنا فأرسل عم إل أهه قال من بو دا۶ قلت ٠٠ا‏ 

أدري !!! إلا أني كنت أرعى غا لأهلي في ال جاهلية بالمدينة فغشيني شىء كهيئة الظلمةء غملت منهء فولدت هذا !!! 

انتھی. ڪڪ 

کک في المطبوع للسيوطي› والمعروف أله حرقوص. قال ابو داود فې سننه :)۱٤۹/۷(‏ هو عند الناس اسمه 

حزفوص إه. وسيأتي الكلام على الخارج على أمير المؤمنين علي بن أبي طالب مفصلاً يإذن الله تعالى. 

رها | ابن عساکر في تارج دمشق ٤٥۱/۳(‏ ) وتقلها السيوطي في لقط المرجان (ص )١٤١۹‏ مختصرة عن صاح بن 

کيسان عمن حدّثه عن مرداس بن قيس الدُؤِي - وقيل السدوسي - قال: حضرت النبي صلى الله عليه وسلم» E‏ 

عنده o ٠‏ فقلت: یا رسول الله» قد کان عندنا من ذلك شئ»› أخرك ا جارية منًّا يقال 
> لإ نعام علا إلا خيراًء إذ جاءتنا فقالت: يا معشر قريش» العجب العجب لا أصابني» هل علمتم إلا خبراً؟ قلنا وما 

ذاك» ا ووجدت کس الرجل مع المرأةء TT‏ 

دنت ولادتما وضعت غلاماً أغضف» ل أذنان كأذني كلب» كث فينا ..... وذكر قصة طوياة فيا غرابة مع ما في ! ا 

من الجهالة الظاهرة واللّه أعل. 


OAS EAS ای‎ 


وقال الدميري: قال القمولي: رأيت شيخا كيراً وكان صالحاء يقول إنه تزوج جنية. ورأيت أنا آخر 
من آهل الخير والدين» أخبرني آنه تزوج مهم عشراً !!!! واحدة بعد أخرى ‏ إه 

وبعد» فقد کان هذا الموضوع هو الدا فع الأول للعلامة بدر الدين الشبلي رحه الله لله إلى تاليف کتابه 
المعروف ب ( آكام المرجان في أحكام a CY‏ 
تصنيفه» ونسخه على هذا المنوال الغريب وترصيفه» مذاكرة وقعت في مسألة نكاح الجن وامكانه 
ووقوعه» وضاق اجلس عن تقريرها وتحقيق | امباحث فا وتحريرها إه 

وقد جعل رحه الله البحث في مقامين اڻنينء کک e‏ وا مجن ووقوعه 
فعلاًء وقد رج إمكانه ووقوعه» ولم يتطرق إلى إمكان التناسل بين أو وقوعه» وان کان قد 
تضاعيف كتابه قصصاً تدل على الوقوع. والمقام فی بيان مشروعيته» والني يظهر أنه ڪيل 

عدم جواز تكاح الإنسية من ال جني» وجواز العكس. إلا أنه رحه الله لم يستوعب أدلة الطرفين ۱ 
مسألة وقوعه فعلاً ومناقشتا نقاشاً مفصلاًء وكان من المغترض أن يستفيض فهاء إذ إن هذه المسألة 
هي سبب تأليفه لهذا الکتاب کا سبق» ولو فعل لكان قد أغنى من بعده من عناء البحث فهاء 
وکان من جاء بعده عيالاً عليه فهاء ولكنه اقتصر على بعض الأدلة التي لا تشفي ولا تكفي لمن 
طلب الكفاية في هذه المسالة» بالإضافة إلى أن فی كتير نما استدل به نظراً ظاهراًء کا سيأتي 
مناقشة ذلك إن شاء الله تعالى. 

وأما السيوطي ‏ رحه الله تعالى في كتابه لقط المرجان» واإني لخص فيه آكام المرجان للشبلي على 
وجه ارتضاه لنفسه» وأكثر فيه من الزيادات ‏ فإنه على سعة اطلاعه وكثرة محفوظاته» لر يتحفنا 
بشيء زائد عا جاء في كتاب الآكام فيا يتعلق هذه المسأة» سوى حديث المغربين» وسوی بعض 
القصص التي هي أشبه بالخيال منا بالحقيقة» مم ضعف أسانيدهاء كقصة حرقوص الخارح على مير 
المؤمنين علي رضي الله عنه» وقد سبقت الإشارة إلهاء وسيأني الكلام علا تفصيلا يإذن الله 
ال 


النجم الوهاج (۱۷۱/۷) وذکر في كتابه حياة یوان ٠ ٤/١(‏ الرجل تزوج أربعاً بدلاً من عشرء وهذه 


الحکایات اکثر ما تروی عن الجهولين ممن وسوا بالعبادة والزهد» ولم يعرفوا بالعلم» والله أعل. 
آکام المرجان ي أحكام اجان ( ص ٩‏ ). 


تكن أهية هذا البحث في نواح عدة» منها: 
أن هذا المبحث يتعلق بعالم غيي ل نره ولم نشاهده» وجب الإمان به» والغا قف فيه على ما 
ورد في النصوص دون تجاوز» وجب أن نعتقد فهم ما دلت عليه النصوص الشرعيةء فهم من هذه 
الناحية الاعتقادية كال ملاتكةء الذين لا جوز الخوض فيم إلا موجب الدليل الشرعي» والاكان ذلك 
قولاً على الله بلا عل 
۲ أقف ‏ مع ضعف جمدي SS‏ 
المسألةء بذكر الأدلة من الكتاب والسنة والآتار الصحيحة» وغير ذلك من الأداة على وقوع التناكح 
بين الجن والإنس أو عدمه» وخصوصا أقوال sS‏ التناكم» واکار الذي وقفت عليه 
عبارة عن بعض المناقشات التي جرت في بعض المنتديات على الشبكة العنكبوتية» أو ما ورد 
es e‏ 
فقهاء المذاهب» ومفرقاً في عدة أبواب» وكذا ما يذكره بعض الباحثين ضمن مسائل عدة تتعلق 
الجن. 
وهناك الكثير من المسائل التفرقة المتعلقة بالجن قد ذكرت في كنب العلماء» منها ما يتعلق بالطهارة 
کلمس الإنسي للانئى من الجن والعكس» والغسل من وطء أحد الجنسين للآخرء ومنها ما تعلق 
بالصلاة كصحة إمامة ال جني للإضشى» وتكملة الأربعين بالجن في صلاة اجمعةء ومنها ما تعلق بالركاة 
کدفع الركاة لفقراء الجن» e‏ کک والنذر مء وقبول شهادة العدول مهم» 
والنکاح والرضاع بيهم وبين الإنس» ووجوب النفقة وغير ذلك من | الال + وکذا في کتب 
التفسير عند بعض الايات التي لها تعلق موضوع البحث كاية الطمث في سورة ا 
اتتاع في سورة الأنعام» وآية المشاركة في الأموال والأولاد في سورة الإسراء. بيغا آهل ذكرم 
في مسائل آخرى كالمحج والعمرة والتوارث بيهم وبين الإنس - على فرض وقوع التوالد بينهم وبين 
الإنس عند من يقول به - واقامة الحدود وغبر ذلك. 
ومن حمة أخرى فإن جل المباحث المتعلقة مسألة التناكح ‏ التي وقفت علا إا بُذكر فا الضعيف 
من أقوال المانعين وردوده» والقوي من أقوال الجيزين وردوده» لبهي البحث با جواز الفعلي غالا. 


أسنی المطالب في شرح روضة الطالب )١١۲/۳( )۲٤۹/۱(‏ تحفة الحتاج مع حاشيتي الشرواني والعبادي )٤۳۲/۲(‏ 
حاشية الشبراملسي على نهاية الحتاجح )٠۹١/(‏ تحفة الحبیب )۳٤۳/۳(‏ (۳۸۷/۳) وسيأتي المزيد في ذلك إن شاء الله 
تفال 


لقارئ الكريم إن شاء الله تعالى ‏ في هذا المبحث على أدلة كثرة تفيد ضعف ما استدل 
٠ 8‏ على قوم وتؤيد قول الانعين. وبمذا يكون المبحث قد أضاف إلى المكتبة الإسلامة شيا 
بداًء أو على الأقل يكون قد ساهم ف فى إثراء هذه الادة. 

۲ اقول یراز ا المتأخرين من فقهاء المذاهب» وأما 
المتقدمون فإنه لم يرد عنم كلام كثير في المسألةء وقد كان التوسع في المتأخرين من فقهاء المذ 
توسعاً فيه تكلف ظاهر» وقد خاضوا في أمور عيبية زائدة على النص بدون بينة ولا برهان إلا 
الاستحسان العقلي» SS‏ وهذا 
التوسع کان ن له آثرہ البالغ على سلوکات کر من ¿ الناس ومعتقداتم > فمكن للمرأة الزا 
افتضاض ال جني لهاء بل يكن للمرأة | TT‏ 
القائلين باجواز الفعليء e‏ الفواحش وشيوعهاء مع الأمن من 
إقامة الحد» لسقوطه بشبة الغصب. وما يزيد الطين بلة والمرض علةء أن كثراً من الذين يتهنون 

2 کک ون هذا المعنى لمرضام» مع أن أكارهم لا جسن العام. فأخذوا المسأاة 
u‏ اتن e‏ هؤلاء الرقاة يتلقفون كل ما يقوله الرقاة» ويأخذونه مأخذ القسليم» 
كثير من الناس القول بأن فلانة بجامعها جني» أو أن فلاناً يجامع جنية !!. وهذا المبحث فيه نوع 
حاربة لانتشار مثل هذه الخرافات السائدة عند كثبر من الناس في الأقطار الإسلامية. 


من أسباب إعراض العلاء المتقدمين عن مثل هذه المسائل: 

ولا تكاد تجد كلاماً للمتقدمين في هذه المسألةء إلا في القليل النادر» وهو في غالبه عبارة عن إجابة 

ورد أو عند اتفسر بفضن ا ات 5ا سبق. ولعل السبب في ذلك يرجم ا امون مها 
أن هذه المسألة ليست من صمي العام ومتينه» إذ ذ لو کانت کذلك لکٹر اعتناؤھم بہا. وقد انکر 

بعض العلاء وقوعها أصلاًء لأن أكار الروايات والحكايات والقصص التي وردت في هذا الباب 

O O yy‏ کک 

الكتاب التي هي في أحسن أحوالها لا تصدق ولا تكذب» بل في كثير منها لواح الكذب أو الخطا 

واحة جلية لا خفاء فيهاء ولم يذكرها من ذكرها من المنكرين لوقوعها إلا على سبيل التعجب» كا في 


قصة ملكة سباًء وما ورد فها من أن أباها تزوج بامرأة من الجن فولدت له الملكة بلقيس'» في 
قصة تناقلتما كثير من كتب التفسيرء وغير ذلك من القصص التي هي إلى الخيال أقرب منها إلى 
الحقيقة. كا أا نادرة الوقوع عند من رى ! مكان وقوعهاء فأشبهت المسائل الافتراضيةء ولهذا ۾ 
ترد ني كب العلهاء المتقدمين من فتهاء ومفسرين إلا لاحات يسيرة جداًء ذكرت بعجرها وبجرها. 
وغالب العتناء ما إا كان في كتب التأرج وأخبار الأم» فهي على هذا تعد من ترف العام وملحه» 
لا من صلبه وعمده. 

هذا العام الغيبي - عالم الجن - ليس لدينا معرفة تفصيلية عن دقائق ما يتعلق مء على الأقل 
بخصوص هذه المسألة» ومن عادة السابقين قلة التكلف» وعدم الخوض في مسألة كهذه ألا إذا 
اتضحت معالمهاء المتأخرين» ولعل السبب في ذلك يعود إلى التوسع في 
استعال دليل القياس» حيث أم قاسوا الغائب على الشاهد» والتزموا من أجله ما ظنوه لازما. 
وریا ساعد على هذا تلبس ا الدع والخرافات» واتصافم ببعض المشعوذين والسحرة 
من تزيا بز العلاء» نما جوز له الدخول في تفاصيل دقيقة لا تعرف إلا من هتمم. 


خطة الكتاب: 
ولا كان معرفة الحق في هذه المسألة لا قحص إلا معرفة بعض المسائل التي لها تعلق وثيق ا -لأن 
بعضها ينبني على بعض کان لابد من بحث هذه المسائل أيضاً وبيان الصواب فما. ومن هذه 
المسائل على سبيل المغال» مسالة تشكل الجن في صورة الإنسان أو الحيوان» هل هو تشكل 
حقيقي أم تخييل؟ لأن القائلين با جواز حقدون في إمكان التناكح بين الإنس والجن على صحة 
التشكل الحقيقي› > وقد بيذت ضعف هذ | القول بالأدلة | لصحيحة الصريحةء وا ان ما ما استدلوا به من 
أداة لست صريحة في المسألةء كا ستراه في نايا هذا | e‏ 
وعلى كل حال فقد أخذت هذا المسألة حظها من الأخذ والرد» وقد استدل كل من القائلين بوقوع 
التناكح بين الإفس والجن > والقائلين بالمنع» » بأدلة كثيرة من الكتاب والسنة نة والقياس والواقع» وفيا ما 
ET‏ المبحث أن أستعرض ما وقفت عليه 
sS‏ بيان وجه الدلالة منهاء eT‏ لأن الغرض هو 


(۱) 


سياتي إن شاء الله الكلام علا 


جع ما يصلح | أن یکون دلیلاًء ثم أعقبه بذكر أداة المانعين وما يكن أن بردو | به على خالقہم من 
الحجج والبراهينء وأذكر شيتاً من ردودم على الجيزين» ومناقشتمم لأدلنهم» ثم يكون النظر في 
صلاحية الاستدلال بكل مها على موضوع البحث بحسب الجهد والسعةء ثم أذكر الراج بدلائله 
بعد داك من خلال ما عرض من لادا وهو ما طهر جیا من توان TT‏ 
المبحث ( رصف المرجان في عدم ثبوٽ وفوع التناكح بين الإنس وا لجان في أداة السنة والقرآن ). 


وقد قسمت هذا المبحث إلى مقدمة وتهيد وبابين وخانة. 

ت القدمة وفيا: 

١‏ خطر الكلام على عالم | لجن الغيبي بدون علم» وأن الوحي قد ذكر عنهم ما يجب علينا أن نعتقده 
م 


۲ اتقسام الناس إلى مثبت وناف لوجوده» والمثبتون منم من غلا فم فأئبت مم ما لم تدل عليه 
۳ سيب تاليف هذا الميحث قصة واقعية. 

٤‏ أهمية كتابة هذا البحث تكن في عدة أمور ذكرناها. 

0_ سلب قلة کلام المتقدمين ف هله المسالة. 

خطة السير في أبواب وفصول هذا المبحث. وغبر ذلك مما تراه. 
المهيدء وفيه: 

۱۔ هل إبليس ابو الجن ؟ 

۲ هل کان ابلس من اللاك ؟ 

مخ اقول اله اة ان 6ند الجن). 

٤‏ هل | کو ویشربون ؟. 

٥‏ بعض الخرافات المتعلقة با لجن التى سادت بين الناس قدها. 

۷ مبتداً الخرافات المتعلقة بالغيلان. 

۸ ضرر تصديق الخرفات على حياة الناس 


الباب الأول: ويحتوي على تهيد وخمسة فصول: 

القهيد: ما هو المراد بالتكاح ؟ 

الفصل الأول: الدليل الأول قوله تعالى: إل يطين... الآية). 

الفصل الدليل الثاني قوله تعالى: وشا 3 ف ل وَالأَوْلادِ ... الآية). 

الفصل التالث: الدليل اثالث قول تعالى: [يا مَعَْرَ الجن قد اشتكازم مِنَ الإ وَقال أَوْلياؤ 
ص ربا اشتفتع بَغصتًا بض ]. 

الفصل الرابع: الأدلة العقلية على الإمكان والوقوع. 

الفصل الخامس: كلام العلاء في الإمكان والوقوع. 


الباب الثاني: ويحتوي على تهيد وستة فصول. 
المهيدء وفيه: 
- بيان أن الماع في حق الجان يناسب خلقهم وهيئاتهم وأعضاءه. 
الفصل الأول: الجواب عن الاستدلال باية الطمث 
الفصل الثاني: ا لجواب عن الاستدلال باية المشاركة فى الأموال والأولاد. 
الفصل التالث: الجواب عن الاستدلال باية الأنعام رتا اشكفتم بعْصتا ببعْض). 
الرابم: الجواب عن الأدلة العقلية على والوقوع. 
لفصل الخامس: تشكل الجن هل هو على الحقيقة أم على التخييل ؟. 
الفصل السادس: هل رؤية Ty‏ ام لا؟. 


و الشروع فما أردت بيانه ما يتعلق بہذه المسالةء کک 
وقصوري» فهو مد المقل» ومُزجى البضاعةء نفا كان فيه من حق وصواب فهو من الله وحده وله 
المد والمنةء وماكان فيه من باطل وزلل» مني ومن الشيطان» وأستغفر الله وتوب إليه منه إذا 


خلل في فهم فلا تبخل على كاتبه بواجب النصح والتوجيه» ولا تعرمنا من دعوة صالة بظهر 


اليب: 
وأسأل المولى جل جلاله التوفيق والسداد» والهداية إلى سبيل الرشاد» وأن يتجاوز عني الخطاً 
والزلل في القول والعملء ٳنه ولي ذلك > الهم صل وسام yT‏ 


کتره: او رافع راد ین خاد بن د العدني الماني. 
۲١‏ من ڏي القعدة ١٤۳۹‏ ھ -الموافق e TIA/AIYTE‏ 
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تهید: 

إن العلاقة بين الإنس والجن بدأت بوجود آدم عليه السلام» ولن تزال حتى قيام الساعةء وقد 

أخبرنا الكريم أن الجن فيم المؤمنون وفيهم الكفرة المشركرن» كا في قوله تعالى: ااذ صرفتا 
لبك قرا ِن الجن يَشكومون اران فلا حَصَروة قالوا أ کک إلى ومهم مُنْذرينَ * 

تارا ا قرت ٤‏ یاک آل من ند موتی فصا ا ن تنه دي إل ی احق والى طريني 
مُضتقم * يا فؤمتا ج : واي ر ٹر اک من کیک ورمن ذب ب الم وَمَنْ لا 
جب دا TT‏ رض وَلَيْس َه مِنْ دونه ا لاء ا ا وقوله 
تعالى: إو مئ المشلفون وي تا الَاسِطون فمَنْ کک رَشَدًا * وما المَاسِطون فكاو 
لجَهمٌ حَطّبًا) والكفرة هم الشياطين وزعيهم إبليس اللعين. والعلاقة بين e‏ 
على العداءء كا أخرنا القرآن بذلك. 


هل ٳبليس ابو الجن ؟ 

یری بعض العلماء أن إبليس أبو الجنء فهو أصلهم» كا أن آدم أبو البشر وهو أصلهم» وبه قال 
الحسن والزهري وقتادة وابن زيد وغيرهم» وقال شيخ الإسلام ابن تبية رحه الله تعالى مرة: هو أبو 
الجن وقال أيضاً: وجميع الجن ولد إبليس ٠”‏ وقال بأن كثيراً من مشركي العرب وأهل 

بنکرون أن یکون إبليس آبا الجن» بناء عل ان الملاتكة والشياطين نوع واحداً» ن خرج مهم 
عن الطاعة أسقطه الله وصار شيطاناً . وقال في موضع آخر: هو أبو الشياطين. 

وقال الجافظ ابن جر العسقلاني: فقد اختلف في أصلهم» فقيل إن أصلهم من واد إبليس» نن كان 
منہم کافراً 3 E‏ وقيل إن الشياطين خاصة أولاد إبليس» ومن عداهم ليسوا من ولدهء 


معا لفتاوی .)۲۳٣/٤(‏ 

يع لفتاوی .)۷/۱١(‏ 

ا .TIT/۱۷) ٠‏ 
ا والعيون لډاوردي (۲/۱ ۰) امحرر الوجيز لابن ن عطية )۱۲١/۱(‏ تفسير القرطبي )۱۹/١(‏ جموع الفتا 
le (AN/° )(T/O (°7)‏ الجن والشياطبن (ص ۱۸) . 


ER REE 


E 4 ET :‏ 1 )( 
وحدیت ابن عباس الاي في نفسېر سوره الجن پعوي آنہم نوع واحد» من آصل واحد < 


واختلف صنفه» نمن کان کافراً سمي شيطااً والا قيل له جني هھ 

قلت: ودکر الحافظ این حجر في موضع آخر آنه أو الجن كله . 

وقيل إن امجن هم ولد اجان وليسوا کک > وهم يوتون» ومنهم المؤمن ومنهم الكافر» والشياطين 
م ولد إبلیس» لا موتون ! لامع ايليس وان كانت نصوص TT‏ 
N RB‏ آنه می کا قال لله تعا: إا نليس كان من الجن)ء 
فهو حدم ولیس أباً هم. 

وقيل الجان هو أبو الجن» وأما إبليس فهو أبو الشياطين الكفرة وهم ذريته» كا في قول تعالى: ! 
دوت وَذُرۀ لاء من دُوني و لک عَدُو ينس الین ٠‏ 


YT‏ کک 
e lS‏ ا 
( 
مارح . 
)۱( 


حديث ابن عباس الذي أشار إليه الحافظ هو قوله: ما قرا رسول الله صلى الله عليه وسام على الجن وما رآهم» انطلق 
رسول الله صلى الله عليه وسام في طائفة من أصحابه عامدين إلى سوق عكاظ وقد حيل بين الشياطين وبين خبر الساءء 
وأرسلت ءلم الشهب» فرجعت الشياطين إلى قوعم فقالوا: ما لك؟ فقالوا: حيل بيننا وبين خبر الساء» وأرسلت علينا 
الشهب» قال: ما حال بينك وبين خبر السماء إلا ما حدث» فاضربوا مشارق الأرض ومغار اء فانظروا ما هذا الأمر الذي 
حدث» فانطلقوا فضربوا مشارق الأرض ومغارهاء ينظرون ما هذا الأمر الذي حال بيهم وبين خبر الساءء قال: فانطلق 
الذين توجموا نحو تهامة إلى رسول الله صلى الله عليه وسام بنخاة» وهو عامد إلى سوق عكاظ وهو يصلي بأصحابه صلاة 
الفجر فلا معوا القرآن تستعوا له» فقالوا: هذا الذي حال ينك وبين خبر السماءء فهنالك رجعوا إلى قونحم» فقالوا: يا قومنا 
لإئ سيغتا فرآا تجا * بدي إلى ارش فامتًا به ون شرك بربتا أحداً)» وأزل الله عز وجل على نبيه صلى الله عليه وسلم: 
فل أوجي إل آله اشتمع قر من الجن واا أوحي ليه قول الجن. 
أخرجه البخاري )۱۹۰/٩( )۱١٤/۱(‏ ومسلم )۳۳۱٣/۱(‏ والترمذي (۲۸۳/۰) والنسائی في الکرى )۳٠١/٠١(‏ وأحمد 
(۱۲۹/5) وابن جرير الطبري في التفسير )1٤۷/۲۳(‏ جميعاً من طريق أبي عوانة عن ابي بشر عن سعيد بن جبير عن 


ن عباس رضي الله عنها. 


.)۳٤٤/٩( فت الباري‎ 
.)۳۹۹/٩( فت الباري‎ 
AVE 
(٥) 


النكت والعيون للماوردي )٠١۲/١(‏ تفسير البغوي )٥۷/۳(‏ . 
تفسیر الرازي )۳٤۹/۲۹(‏ الكشاف لاز خشري )٥۷٦/۲(‏ . 


ا 


e‏ وام خلقوا من النارء وبقية 


املاتكة سوى هذا المي منهم خلقوا من النور » وهنا يعني أنه ليس من الجن أصلاًء فضلاً عن 
ن يکون با هم» > وهذا القول مروي عن | e‏ أن إسناده ضعيف» ومع هذا فإن الخلاف 
قاتم بین العلاء في ملاتکیته. 
هل کان إبليس من الملامكة؟ 


وهي مساة مشهورة فيا خلاف معروف» هل کان إبليس من الجن ؟ کا هو قول الحسنء 
والزهري» وشهر بن حوشب» وابن زید» واختاره الزجاج وغیره. ام آنه کان من الملاتكة ؟ کا هو 

قول ابن عباس» وابن مسعود» وسعيد بن المسيب» ومقاتلء کک > وقتادة» وابن إسحاق» 
ور جه ابن جرير الطبريء وعلیه اکر المفسرين» وهو ظاهر | لاي ؟ وسبب ٠‏ راجع إلى 
مسألتين: إحدها متعلقة بالاستثناء في قوله تعالى: قدا إلا إبليس] هل هو استثناء متصل 
فيكون إبليس من الملاتكةء ام هو منقطع فلا يكون ا 
إن مِنَ الجِنٍ) هل هي تبعيضية - فيكون من الشياطين وهم صنف غير الملاتكة ء» أم لبيا 

ا جنس» أي کان ضالا کا أن الجن كانوا ضالين. 


تشن ان جرین الارن 9/07 88) قال سنا بهاو کیټ فال عا عاق ن سید فال: حدات شر بن عارة عن 

بن عباس قال: کان إبليس من حي من أحياء الملاتكة يقال م الجنء خلقوا من نار السمُوم من 
E‏ الحارث» قال: و کن ڑا س کان ا لوطا الاک کی ی ور خر نا الي 

ال: وخلقت اجن ا ف اتان من ۰ا ر نار - وهو لسان التار الذي يكون في طرفها إذا ألهبت. قال: وخاقق 

الان طن ..... فذکره بطواه. 

قال القرطبي في التفسیر :)۲۳/۱١۰(‏ هذ هذا فيه نظر» > فإلّه يحتاج إلى سند يقطع | sS‏ 

O SS‏ قال رسول الله صلى الله عليه وسام: خلت الملائكة من نور» وخلق الجن 
من مارج من نار» وخُلق آدم ما وصف لك. فقوله: حرمت الملائكة من نور. يقتضي العموم» والله أعلم إه 

وقال ابن کثیر في تفسیره (۱۳۹/۱): هنا سياق غریب» وفیه اشیاء فا نظر يطول مناقشتهاء وهذ n‏ 

عباس یروی به تفسیر مشهور إھ. 

قلت: الإسناد ضعيف. فيه يشر بن عارة الخثعمي الكوفي وهو ضعيف. قال البخاري: تعرف وتنكر. کک لیس 

ا ن¿ حبان: کار TT‏ ذا انفردء و 

ول ویو ا 8 : متروك. وأثنى عليه | ابن عدي فقال: لم ار في أحادیثه حدیاً منکراً > وهو عندي 

حديثه إلى الاستقامة آقرب. انظر التاريج e‏ ۰ ) اجرح والتعديل (۳۹۲/۲) الضعفاء والمتروكون (۲۳) الجروحين 

.)١١١/۲( الكامل‎ )۲٠۰/۱( الضعقاء والمتروكون للدارقطني‎ )۱۸۹/١( 

تفسیر مقاتل (0۸۹/۲) ته تفسیر الطبري ٩۰۲/۱(‏ ۔ )٥۰۸‏ تفسیر ابن أب حاتم (۲۳۹۹/۷) معاني القرآن للزجاج 

5 س الان 1۷0(7 مر لی 2 O‏ القرطبي ٤/۱(‏ ۲۹). 


NOE 


معنی قول الله تعالی: اللا نليس کان من الْجِنٍ): 
والذين ذهبوا إلى أنه كان من الملاعكة اختلفوا في قوله تعالى: إلا ليس کان من الجن م سماه الله 
تعالى بهذا الاسم ؟ على أربعة آقاويل: 

أحدها: أنہم حي من الملاتكة يسمون جنأء كانوا من أشد الملاعكة اجتهاداًء وهذا قول اين 

الاني: ١‏ آنه جعل من الجن لأنه من خزان | الجنة» فاشتق اسمه ما NS‏ 
وکوني وبصري» وهذا قول ابن مسعود» ول عن ابن عباس ا ضا 

الغالث: آنه 0 بذلك لأنه جن عن طاعة ربه» وهذا قول قتادة. 

الرايع: أن الجن لكل ما اجتن فلم يظهر» حتى إنهم موا الملاتكة جنا لاستتارهم» وبه قال مد بن 
ساق . 

ویری شيخ الإسلام | ن الشيطان كان من الملاتكة باعتبار صورته» وليس منهم باعتبار 
أصله» ولا باعتبار e‏ وقال آخرون: كان منهم على الإضافة إلى الدار والديانةء لا على أنه کا 
من جنسهم» واا ذلك على قوم سلهان بن يزيد العدوي» وسلهان بن طرخان التهي» وأبو علي 
اطرمازی» ورو بن :قات الاسوازی: کک لى الحال وتركرا أنسابم في الحقيقة“. 

وفرق بعضهم بین الجن وال جان» فقال: ا لجان هو إبليس» وخلق من مارج من نار» کا في سورة 
الرمن [وحَلق | لجان ِن مارح مِنْ ار ا اللهب الأصفر والأخضر الذي يعلو النار ! 
أوقدت» وجو السموم المذكرر في قوله تعالی: اجان فتاه من فيل مِنْ ٿا ر السَمُوم)» و ما الجن 
خلقوا من نار. 

وهناك أقوال أخرى في المسألة أعرضت عا خشية الإطالة. إلا أن القارئ لا سبق سيجد أن 
المسأاة ركت دون ترجيح بين هذا الأقوال > والحامل على ذلك هو أن معرفة الراج فيا لا يتزتب 
علا شيء في مسألة التناكح التي من أجلها شرعنا في هذا البحث» وبالتالي فان الاشتغال بذاك 
سيزيد من حم الكتاب في مسائل عرضية طوياة ذيولهاء فاكنفيت با سبق» مشيراً إلى بعض 
مظانا من طلب الزيادة في ذلك. 


ابن جرير )٥0۳/١(‏ وأبو الشيخ الأصاني في العظمة )۱۹۸٠/٥(‏ من قول ابن عباس رضي الله عنا. قلت: 
وفيه نظر أيضاً ! ذلو کان ع كذلك لکانت | النسبة فيه جي e‏ واللّه عا 
تفسیر الطري (۱/ ٥۰۳‏ ۵۵) تفسیر ی بن سلام (۱۹۱/۱) النكت والعیون للاوردي (۱١۴ -۱١۲/۱(‏ 
جوع الفتاوی )۳٣۹/٤(‏ عالٍ الجن والشياطين (ص ۱۸). 
الحيوان للجاحظ .)۱۹۱/١(‏ قلت: وهذا الأخبر فيه نظر كا سبق والله أعلر. 


EES 


(© 


هل الجن باگون ویشریون؟ 

قال الحافظ ابن حجر: واختلف أيضاً هل يألون ويشربون ويتناكحون أ م لا؟ فقيل بالنقي» و 
مقابلهء م اح ختلفواء فقيل الهم وشر مم تشمم واستروا» لا مضغ ولا بلم» > وهو مردود با رواه ابو 
داود من حديث أمية بن خشي قال: کان رسول الله صلی e‏ جالساًء ورجل اکل ا 
یسمء ثم می في ابي صلی الله عليه وسام: ما زال الشیطان ياکل معه» فلا می 
استقاء ما في بطنه اسان ست مطل ت را له می ف عه زیر 
لا اکان أحد بشماله ویشرب بشماله» فان | لشیطان یاکل بشماله ورب شاه ٠‏ وروی بن عبد 


سنده ضعیف. رواه ابن سعد في الطبقات (۹/۷) وأحمد في المسند )۲۹٦/۳١(‏ والبخاري في التارج الكبير )٦/۲(‏ 
والنسائي في السنن الکبری )۲۹۳/١(‏ والطحاوي في شرح مشكل الآنا ر۱۸/۳ رغ د ٥‏ و (۱۰۸١‏ والطبراني في 
المعجم الكبير ۲۹۱/١(‏ رة )۸١ ٤‏ وابن السني في عمل اليوم والليلة >٠١(‏ رغم )٤١١‏ والمحاك في المستدرك )٠١١/٤(‏ 
جميعا من طريق جى بن e E e‏ حدثني الى بن SS‏ 
څشي› OT‏ : إن رجلاًکان يکل ... 
وفي رواية الطحاوي E TT E‏ 
os‏ لله بن عر القواريري عن جابر بن صبح» رواه البغوي في معجم الصحابة )١٤١/١(‏ كلاه يقول 
عن جده آمية بن مخشي. 
ورواه آبو داود )۳٤۷/۳(‏ وابن ابي عاصم في الآحاد وا مثاني )۲۸۱/٤(‏ والطبراني في الکبیر (۲۹۱/۱ رغ )۸٠١‏ والبقي 
الدعوات OS E a‏ عبد الرحمن الخزاعي عن 
عمه أمية بن مخشى ... الحديث. قال يونس فيه: عن عه آمية بن خشي. 

وجابر بن صبح آبو بشر الراسبي ثقة» والمشنى بن e‏ لله الخزاعي مجھول کا قال ا بن المديني» > و 
يرو عنه إلا جابر بن صبح. وذکره | بن بي حاتم ولم یذکر فيه شيت وذکره ابن حبان في القات. وقال الذهي: لا يعرف. انظر 
اجرح والتعدیل (۳۲۹/۸) الثقات )٥۰۳/۷(‏ تہذیب اکال (۷/۲۷ 1 الکاشف (۲۳۹/۲) ميزان الاعتدال 
(<To/Y)‏ 
ورواه ابن قاع في معجم الصحابة )٤۸/۱(‏ من طريق جى بن سعيد» وعبسى بن يونس كلاها عن جابر قال: حدثني المثنى 
بن عبد الرحمن الخزاعي (عن أبيه) عن جده آمية بن خشي معته يقول ... الحديث. فإن سلمت هذه الرواية من الشذوذ 
فيحقل أن کون المثنی رواه عن ييه - وهو جهول أيضاً - وقد سقط من الروايات السابقة» فيكون في الإسناد جهولان. 
وتجحقل أن يكون المثنى سمعه من أبيه ومن م سمعه من جده» فرواه أولاً بواسطة آبيه» غم ا سمعه من جده رواه بدون 
واسطة. وقد تبه على هذا مغلطاي في إكال تمذيب الكال (۲۷۲/۲). والملاحظ أن لفظة (عن جده) في هذه الرواية 
جاءت أيضاً من طريق عبسى بن يونس» وقد تقدم أنه إا رواها بلفظ (عن عمه). 
تنبيه: ورد عند الطبراني في المطبوع رجاء بن صبح بدلاً من جابر بن صبح» والظاهر أنه تصحيف أو خطاً من النساخ. 
و إسناده | الحا ووافقه قه الذهي» وقال الضياء في فى الختارة: إسناده لا باس به. وقال عبد القادر الأرناؤوط في 
تحقيق سنن ابي داود: eT‏ . وضعفه الألباني في ضعيف ا لجامعع .)1۱١۱۳(‏ 
وقول (بسم الله أوله وآخره) من نسي البسملة بداية طعامه» فهو صحيح وله شواهد» وأما قصة استقاءة الشيطان فا أقف 
على ما یشھد لھاء فتبقی على ضعفهاء والله أعل. 
یح مسل ( ۰ ) )۱١١(‏ مسند أحمد )1۱۸٤(‏ الستن الكبرى للنسائي .)1۸٦٥(‏ 


SAR 


ابر عن وهب بن منبه أن الجن أصناف» غالصهم رج لا یاون ولا يشربون ولا يتوالدون» 
وجنس منم يقع منم ذلك» ومهم السعالى والغول والقطرب . وهذا إن ثبت كان جامعاً للقولين 
الأولین» ويؤیده ما روى ابن حبان وال حا من حديث أبي ثعابة الخشني قال: قال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم: الجن على ثلاثة a‏ أجنحة يطبرون في الهواء» وصنف حيات 
وعقارب» وصنف يحلون ویظعنون ٩‏ . وروی بن ابي الدنيا من حديث | بي الدرداء مرفوءاً نحوه» 
أكن قال في الثالث: وصنف علمم الحساب وا لتاب وروی ابن ابي الدنبا من طريق يزيد بن 
e‏ وني سقف بیتم 
من الجن» وإاذا وضع الغداء نزلوا فتغدوا معهم والعشاء آه . 


بعض النرافات المتعلقة با جن التي سادت بين كير من الناس: 

ولا كانت العلاقة بين الإنسان والشيطان قدية جداًء فقد طرأت مع ا 
المعتقدات الخاطئة عند كتير من الناس في الجاهلية فيا يتعلق بالجن والشياطين» ونسجت حولها 
اأكثير من الرافات “ والخيالات التي لا أساس لها من الصحة أصلاء وربا ضضموا بعض الوقائع التي 


هيت )١١/١١(‏ وساق ماده إلى عبد الصمد بن معقل قال لمعت وهب بن ميه قول وسل عن اجن ما ه۶ 
وهل ياکون ويشربون ووتون ویتناکحون؟ قال: هم أجناس فما الذين هم خالص الجن فهم رج لا کون ولا يشربون ولا 
يتوالدون» ومهم آجناس ياکلون ويشربون ويتناكحون ويتوالدون ويوتون» ومنهم السعالى والغول والقطرب وأشباه ذلك إه 
قلت: قال الفطربُ : الذكر من السعالي. وقال ابن منظور: القطرب: دويبة كانت في | الجاهلية» يزعمون أا 
لبس لها قرار البتة؛ وقيل: لا تسترج نہارها سعاً 0 ذكر الغيلان. الليث: القطرب والقطروب الذكر من 
السعالي. شب الصغير من الكلاب. والقطرب: اللص الفاره في اللصوصية. والقطرب: طائر. والقطرب: الذئب الأمعط. 
والقطرب: الجبان» وان كان عاقلا. والقطرب: yT‏ 
e‏ العرب .)٦۸۳/۱(‏ 
ا الكلام على تخر الحديث بإذن الله 
قحا لباري .)۳٤٥/۹(‏ 
الخرافات جمع خرافة E‏ الځذري استوته ا جن فکان 
يحدث ہا رای فکدبوه وقالوا: حدیث خرافة. انظر الصحاح )۱۳٤۹/٤(‏ لسان العرب )٠١-٦١/۹(‏ القاموس الحبط 
(A‘1/1)‏ 
E EE‏ 
قال ابن حبان في امجروحين في ترجمة عڻان بن معاوية :)٩۷/۲(‏ 
E‏ معاوية» يروي عن ثابت البتاني الأشياء ا موضوعة التي لم بحدث ما ثابت قط لا تحل الرواية عنه إلا على سبيل 
القدح فيه فكيف الاحتجاج به. روى عن ثابت البناني عن نس بن مالك قال: اجتع إلى النبي صلى الله عليه وسام فساؤه 
قال: نعل يقول الكلمة كا يقول الرجل عند أهله» قال: فقالت إحداهن: كأنّ هذا حديث خرافة. فقال صلى الله عليه وسلم: 


- ۱۸ - 


الكثر من القصص والحكايات الكاذبة» (وقد يكون هذا الذي نسمعه من المانية والقحطانية» وقرؤه 


تدرين ما حديث خرافة ؟ قالت: لاء قال: إن خرافة كان رجلا من بني عُذرة فأصابته ا جِنٌ» فكان فهم حينأًء ثم رجع إلى 
الاس» فکان يحدث بأشياء تکون في الجن والعجائب لا تکون في الإنس» مَحَدَّتَ ان رجلا من الجن كانت له آم فأمرته أن 
yy.‏ > فلم تدعه حتی زوجته امرآة لھا آمٌ» فکان 
يقسم لامرأته ولأيّه» عند هذه ليلة وعند هذه ليلةء وكانت ليلة امرأته فكان عندها وأمّه وحدهاء قال: فسأ علها ملي 
قال: فردت السلام» فقال: هل من مبیت؟ قالت: نعم» قال: فهل من عشاء ؟ قالت: نعم» قال: فهل من مُحَرّث يحدثنا؟ 
قالت: نعم» أرسل إلى ابني فیحدنک > قال: ها هذه الخشفة نسمعها في دا رك؟ قالت: هذه إبل وغن» ES‏ 
أعط نيا ما نمناه» قال فأصبحت وقد ملعت دارها نا وابلاًء قال: فرأت ابا خبيث النفس فقالت: ما شأنك لعل امرا 
كلمتك أن تحولها إلى منزلي وتحولني إلى منزلها؟ قال: نعم» قالت: مغولني إلى منزلهاء قال فتحولت إلى مازل امرأته کک 
امرأته إلى منزل أمّه» قال فلبتا حيناً ثم إا جاءا إلى امرأته والرجل عند أيّه» قال: فسأ مُسلم فردت السلام قال: هل من 
مبیت؟ قالت: لاء قال: فهل من عشاء؟ قالت: لاء قال فهل من مُحَيّث يحدثنا؟ قالت: لاء قال ها هذه الخشفة التى 
نسمعها في دارك ؟ قالت: هذه السباع» قال فقال أحدهما لصاحبه: الهم أعط *تنياً ما تاه وان كان شراً قال: فلعت دارها 
شاعا فاخت فة كاه 

وقال ابن جر العسقلاني ف الإصابة (۲۳۲/۲): 

خرافة العذري اني يضرب به المثل فيقال: حديث خرافةء م أر من ذكره في الضحابة» إل أني وجدت ما يدل على ذلك» 
فإتتي قرت في كناب الأمثال للمفضل الضبي قال: ذكر إسماعيل بن أبان الوزاق عن زياد البكائي عن عبد الرحمن بن القاسم 
عن أبيه القاسم بن عبد الرحمن قال: سألت أبي- يعني عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود se‏ 
عن عالغلة أا فلت الع صل الله طلية ودل تفي بايث خرادة فقالء رح اله دران فة إِلّه كان رجلا صالماًء وا و 
أخبرني أنه خرج لياة لبعض حاجته فلقيه ثلاثة من الجن فأسروه» فقال واحد فستعبده» Ty‏ 
و 

وقد روى الترمذيّ من طريق مسروق عن عائشة قالت: حدّث النبّ صلى الله عليه سأر نساءه بحديثِ فقالت امرأة منهن: 
كانه حديث خرافة. فقال: أتدرين ما خرافة ؟ إن خرافة كان رجلا من عُذرَة أسرته الجن كث دهراً > م رجع فکان حدث ہا 
الأعاجيب. فقال الئاس حديث خرافة. 

وروی ا ی اجقع نساء النبي صلى الله عليه وسام نعل يقول 
الكلمة كا يقول الرجل عند أهله فقالت إحداهن: كأ هذا حديث خرافة» فقال: أتدرين ما خرافة؟ لله كان رجلا من بني 
عُذرَة أصابته ا جن فکان فهم حيناًء فرجم عل يحدث بأحاديث لا تکون في الإنس» غڌَث اَن رجلا من الجن كانت له أَمَ 
فأمرته أن يج ... » فذكر قصة طوباة. ورجاله ثقات الا الراويّ له عن ثابت وهو ”حم بن معاوية يروي عنه عاصم بن 
علي ما عرفته» فلیحرر رجاه اھ 

وقول الحافظ: ! yy‏ معاوية. قلت: الصواب عثان بن معاوية وقد عرفت حاله. وا 

أخرجه | بن اي ادنيا في ذم البغي عن اس (ص ۲۷) ورواه ه الترمذي في TT‏ 
وأبو يعلى في المسند )٤۱۹/۷(‏ مختصراً عن عاشة وبنحوه الطبراني في الأوسط )٠١١/١(‏ السلساة الضعيفة حديث 
(۱۷۱۲) (۱۷۱۳) . وسیاتي إن شاء الله تعالى ما تعلق باختطاف الجن للإنس يإذن الله تعال. 


ANNE 


ی کنب ا 2 په عند قاله کک وقد كان لأهل المن 

TT u e‏ ا YY‏ ا 
والأساطير القدية» فزجوه مع ماكان قدي) "» وما زاد الطين بلةء إرجاف 
السحرة والمشعوذين واکان ' ما الوه eS e‏ 

اذ نشدوا فیا الاشغارء yT e‏ 

البقاع عند بقصص خرافية تعلق با لجن » كالطرقانة" E‏ وبتی الأمر كذلك حت جاء الله 


(۱) 


.)۲۹۱/۱۲( العرب قبل السلام‎ SS 

EAE OS EC E ED N SE I 

قال | جام ي ا E‏ المرقاتة: : لا مات ذو القرنبن الصعب بن ذي مراثدء 
ولي ال للك ابنه أبرهة ذو المنار. سياه الصعب على ١‏ سم ابراه الخلیل صلی الله عليه وسا» TT‏ الحبشي 
وتفسیره وجه أبیض. قال ابو شمد: کان رة ایض وا ا فلا دفن أبرهة أباه ذا القرنين الصعب بن ذي مراثد بالحنو 


العراق ورجع بعساكره» ظهرت فم الزمردة بعد موت ذي القرنينء E‏ الحيات تسكن الرملء 
لها رآسان في طرفا » وما أكلت بهذا الرأس ألقته برأسها الآخر» وهي لا تظهر إلا في اهار وتعمى في الليلء لان جميع 
ن الأرض لا يستطيعهاء يسري مها ي الأبدان کسیر البرق في ا لهواء» تفر مما الثعابين والشجعان والأفاعي > فلا کرت 
الزمردة ذات الرأسين أضرت بعساكره ضرراً شديداً» فكان يعرس ناراً ويسير ليلا فكانت تضل العساكر في 
الليل بعضها عن بعض» فأمرهم أن يوقدوا النيران على رؤوس e‏ وهو أول منار جعل في الدنياء فيي أبرهة 
ذا المنار» فسار أبرهة حتى نزل بالمشللء 4 ن أجمل الناس وجا فرأته امرأة من الجن فعشتته» فهجمت عليه ليلاً إلى 
فراشه. قالت له: أا | e‏ > ونا لا أرضی بالزنا ولا أدین بهء 
YS‏ واحدة» إن شنت قتلتك!! وان شئت أعميتك!! وان شت أبرصتك!! والا فتزو جني. قال 
لها: العاقل إذا ختار» أنا أختار منك العافية يا عيوف. فذهبٽ مغلاً. فأتته بنفر من الجن فم | لرابع آبوهاء فزوجه ! اياها 
قال له الرایع أا el‏ وادي اِنٍ بالمشلل من أرض جو وهي أرض اليامة اليوم» وان و يلون زادي الجن من 
أرض ال جو فتتعرى نساءهن إلى رجالناء ويتعرى رجام إلى نسائنا. قال له أبرهة: آنا أبدر إلهم وأمنعهم من أن ينزلوا بوادي 
الجن وم لا یازلونه ما عشت» شن نزله أحرقوه بالنار» فكان حرماً عند العرب» E‏ 
قضاعة بن مالك بن حير فنزلوه» فبية] هم امون في جوف اليل إذ معو دويا وهيفة ناداهم مناد: الرابع وهی 
أبرهةء وأتهم نار عظمة فأكلت أموام وأكلت أناساًء وولوا هاريين فسمي ذلك الموضع الحرقانة فهو امه إلى اليوم. 
حدثنا ابو مالك عن زياد البکائي عن مد ب بن إسحاق المطلي: أن عمر بن الخطاب دخل مسجد رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسام ذ » فوقف بين يديه رجل كالنخلة السحوق فقال له عمر: من آنت؟ قال له الرجل: آنا حارقء قال له عمر: 
E E E O O O‏ 


EDE 


بالإسلام» فازاح اللثام عنهاء وأبان عورتهاء وهتك سترهاء وضلل تلك الخرافات والخزعبلات› 

حتی عادت العقول إلى رشدها. 

وقد ذكر الجاحظ "في كتاب الحيوان طرةاً ما زعموه من الخرافات المتعلقة بتكاح الجن للإنس 
EAE, E SNe E‏ 


أهلك فقد احترقوا. قال: فرجع الرجل إلى الحرقانة فأصاب قومه قد أقبلت عليهم نار ليلاً فاحترقوا» وكان عمر أعيف العرب 
في الجهالية وأزجرهاء ولقد حك بالقيافة إه. 
د عمرو بن بجر بن حبوب أبو عثان ال جاحظ المصنف الحسن الكلام» البديع التصانيف. وتلقف الفصاحة من العرب شفاها 
الوت كان من أهل اللصرة ركان من أ ا محرا وان هيد أي اماق الظام والب تسب ارق ا لحروفة بالا اة 
و ا فم کا و کا يل صليةء ول مول مات الاس ستة خس رخسي ومان 
في خلافة المعتزء وقد جاوز التسعين .قال أبن الجوزي: ٠‏ يعجبون بتصانيفه زائداً في الحدّ» وليس الأمر كذلك» بل له 
جد ورديء. وقال مرة: ليس بثقةٍ ولا مأمون. وقال الذهي: وک وکن واسع من أذکاء بني آدم وآفرادم 
وشياطينهم: وقال مرة: وكان من آمة الدع قال أبو الاس تعلب: ليس شق ولا مأمون. 
المنتظم في تارج الام )۹٤/٠۲(‏ تار بغداد )۱۲٤/۱١(‏ تار دمشق )٤١٠/٤١(‏ نزهة الألباء في طبقات الأدباء 
)۱٤۹(‏ معجم الأدبا )۲٠۰۱/(‏ الضعفاء والمتروکین لابن الجوزي (۲۲۳/۲) تارج الإسلام )۱۱۹۳/١(‏ ميزان 
O he‏ الجنان لليافعي .)۱۲١/۲(‏ 
وسكت : بع الأسر والقبائل ! > كني مالك > وبني شيصبان» وبني ريوع بن حنظلة وعرفوا بني العلاة. وفْبَ 
الإخباربين بلقيس وذا القرنين إلى ال جنٍ. وذكروا أيضاً ن زوج مرو بن يربوع ا کیت سعلاة. نظر المغصل في 
ج العرب قبل الإسلام /٠١(‏ کک 
الملا جما سنال وهي من جنس الشياطينء e‏ هي أخبث الغيلان» وقيل: هي الأنئى من الغيلانء وقال 
بعضهم: العالى حرة الجِيّء هم تلبيس وتخييل. قال ابن ا > والشعلاة وجمعها السعالى »ضربان 
yT‏ > قالوا إا تتصور ا ة في الققار أمام الرفاق وغيرهاء فتطول مرة وتصغر آخرى» وتقبح 
مرة وتحسن أخرى» مرة في صورة بنات آدم وبني آدم» ومرة في صورة الدوابٌ وغبر ذلك» كف شاءت. قال كهب بن 
زهیر: 
فا تدوم على حال تکون ہا ... کا تغول في أثوابها الغول. 
انظر العبن )۳۳٤/۱(‏ تہذیب اللغة (1۱/۲) لسان العرب (۳۳۹/۱۱) القهيید .)۲٦۸/١١(‏ 
الثول من الشعالى» والمع أغوال وغيلان. والتقؤل التلؤن» وكل ما اتال الإنسان فأهلكه فهو غول. يقال عالته غولء 
٤‏ إذا وقعم في تملكة. والغول كانت العرب تزع أا تراءى للناس وتتغول تغولاً: أي: تتلون ألواناًء وتضل الناس عن طرقهم 
وتهلکهم» کک الجن والشياطين» وذكروا ذلك في أشعارهم فاکثروا > فأبطل الي صلى الله عليه وسلم ما قالوا؛ ولم 
تق اتو ا ی ر کار ایی اول ل اا کک و ا ت 
للشمًار» ويتلۆن في ضروب الور والتباب» ذکاً ان أو أنتى. إلا أن أكثر كلاعم على أله آنئی. 
وقد قال آبو ا لمطراب عبيد بن يوب العنبري: 
وحالفت الوحوش وحالفتني ... بقرب عهودهڻٌ وبالبعاد 
وأسى الذئب یرصدني مخشًا ... فة ضربتي ولضعف آدي 
وغولاً قفرة ذكر وأنئى ...كان عليما قطع البجاد 
عل في الغيلان الذكر والأتئى. وقد قال الشاعر في تلما: 


YE 


وللناس ف هذا الضرب ضروب من الدعوى» وعلاء السوء يظهرون نجويزها وتحقيقهاء كالذي 


0( ٤ 
يدعون من أولاد السعالى من الناس» کا ذكروا عن عمرو بن يربوع» وكا يروي أبو زيد النحوي‎ 


ما تدوم علی حال تکون ہا ... کا تلؤن في أثوابا الغول 

فالغول ماكان كذلك» والشعلاة اسم الواحدة من نساء الجن إذا لم تنغول لتفتن الشقار. قالوا: وانغا هذا منها على العبث» أو 

لعلها أن تفزع إنساناً جيل فتغيّر عقلهء فتداخله عند ذلك لان تم م ياوا على الضحيح الول اها رك 

الغول تتصور في أحسن صورة إلا أله لا بذ أن تكون رجلا رجْلَ حار. وخبروا عن الخليل بن أحد» أن أعرايتاً أذشده: 

وحافر العير في ساق حَدَلجة ... وجقن عين خلاف الإنس في الطول. 

وذكروا أن العامة تزع أن شق عين الشيطان بالطول. وما أظنم أخذوا هذين المعنين إلا عن الأعراب. وقال أيضاً: فن 

TT‏ ربت ضربة ماتت» إلا أنْ بُعيد علا الصارب قبل أن تقضي ضربة أخرى» فإله إن فعل 

فثتبت وا و ... فلت يني قبل ذلك شلّت. 

تم بين أن هذا من الكذب. 

العین )٤٤۷/٤(‏ نمذيب اللغة )۱۷١/۸(‏ الصحاح )۱۷۸١/١(‏ مشارق الأنوار )١١١/۲(‏ لسان العرب )٥١۰۷/١١(‏ 

.)۲۳۳/۹( )۲۱٤/۹( )۱٥۸/٩( الحیوان‎ 

و النحوي الأنصاري هو سعيد بن أوس بن ثابت بن بشير بن أبي زيد الأنصاري» صاحب الشافعي» قال ابن 

معين: کان صدوقا. وقال ابن آبي حاتم: معت ابي بجمل القول في ابي زيد e‏ هو صدوق. فل 

N‏ سرائيل» وأبي عمرو بن العلاء.... وكان ثقة ثبتاء من 

آهل البصرة» وقدم بغداد إه 

کان العباس بن ا سمعت الأخفش يقول: ابو زيد آعلم من ابي عمرو. قال ابو حاتم: کان أبو زید يسع في | اللغات» 
وکن يعيب على يونس اتساعه في اللغات. قال ابو حاتم: وکل ما اسع في اللغات فهو سَرّ. قال ابو علي: وکا ن ابو زید نى 
من أبي عبيدة والأصمعي» وأغزرَ في اللغات منهاء وله كب كثرة» ونوادر في e‏ وقال ياقوت ا موي: ابو زيد 

الأنصاري الخزرجي البصري ارف اللغوي الإمام الآديب» واا لبت عليه | للغة والغريب والنوادر فانفرد بذلك .... وروى 

الحديث عن ابن عون وجماعة. وكان ثقة ثبتاء قرأ عليه خلف البزارء وکان بُرمی بالقدر» وکن دفع عنه ذلك ابو حاتم وقال: 

هو صدوق. وروی الحسين بن الحسن الرازي عن ابن معين أنه صدوق» ووثقه جزرة وغره» ولټنه ابن حتان لاله وهم في 

سند حدیث «اسفروا بالفجر» وروی له بو داود في سننه والترمذي في جامعه وکان سفيان الثوري يقول» قال لي ابن 

مناذر: أف لك أصعابك» نّا الأصمعي فأحفظ الناس» وأا أبو عبيدة فأجمعهم» وأنّا أبو زيد الأنصاري فأوثقهم. وقال صا 
بن ممد: ابو زيد النحوي ثقة. 

کک عبيدة والأصمعي آنا شيِلا عن أبي زيد الأنصاري فقالا: TT‏ وکان سیبویه 

إذا قال: ممعت الثقةء يريد به أبا زيد الأنصاري. وقال المرّد: كان أبو زيد عالا بالتحو» ولم يكن مثل الخليل وسيبويه» وکن 

يونس من باب ابي زيد في العام واللغات» وک ن آعلم من ابي زيد بالنحوء وآبو زید آعام نن انمي وي عدة الحو و وقال 

ابو غیان ا لازي کا عند أن ريك اء الأصمى وأكت على رأسه يقتلهاء وجلس وقال: هذا عالمنا ومعلمنا منذ عشرين سنة 

ا کاو و اکل عط ول ل ا e‏ الاي أجاف فال :يا بى وما السا بذ 

الهانين. قال أبو داود: كان بو حاتم يدفع عنه القدر. وتوفي بو زيد بالبصرة سنة خمس عشرة ومائتين في خلافة الأمون وقد 

جاوز التسعين. 

انظر الجرح والتعدیل )٤/٤(‏ تار بغداد (۱۰۹/۱۰) طبقات النحویین )۱٣١(‏ معجم الأدباء )٠١۹/۳(‏ إنباه الرواة 

(۳۰/۲) تہذیب الأسماء واللغات )۲۳٣/۲(‏ تہذیب الکال .)۳۳١/٠١(‏ 


- ۲ - 


عن السعلاة التي أقامت في بني تيم» حتى ولدت فم !!!» فلا رات برقا يلمع من شق بلاد 
السعالى» حنَّتٌ وطارت إلهم» فقال شاعره: 

رأى برقا فأوضع فوق بكر ... فلا بك ما سال وما أغاما 

أنشدني أن الجن طرقوا بعضهم فقال: 

آتوا ناري فقلت: منون تم ... فقالوا الجن قلت عموا ظلاما 

فقلت إلى الطعام فقال منم ... زعي نحسد الإنس الطعاما. 

ولم أعب الروايةء واف عبت الإمان بهاء والتوكذ لعانها. ها أكار من يروي هذا الضرب على 
التعجب منه» وعلى أن بجعل الرواية له سبباً لتعريف الناس حق ذلك من باطله» وأبو زبد 
وأشباهه مأمونون على الناسء إلا أن کل من لم یکن متكلاً حاذقاًء وكان عند العلاء قدوة وا اماما 
فا قرب إفساده مم من إفساد المتعمد لإفساده. 

وأنشدوا في تثبيت أولاد السعلاة: 

e 

ولم تقل جيء بابان أو أحد .. أو ولد السعلاة أو جرو الأسد 

أو ملك الأتجام مأسوراً بقد. 

وقال آخر 

يا قاتل الله بني السعلاة ... عمراً وقابوساً شرار الات 
و | أن جرها كان من نتاج ما بين | الملاتكة وبنات آدم !!!» ون الملك من الملاتكة إذا عص 

ربه في السماء» آهبطه إلى لأرض في صورة رجل؛ e‏ > کا صنع بہاروت وماروت حين 
کان من شأنا وشأن الزهرة ‏ وهي أناھید'' ۔ ماکان» فلا عص الله تعالى بعض الملاتكة وأهبطه 
إلى الأرض في صورة رجل» تزوج أم جرهم» فولدت له جرهمء واذلك قال شاعرم : 


(۱) 


OT TY 
البيت ينسب لولباء بن أرغ البشكريء وهو هجو بني عمرو بن يربوع قائلا:‎ 


ا قق شلات .. ي الات کک 

إن قول e‏ وهو وفُرئ شاذاً فل اعود برب الئات]. 
انظر سر صناعة الإعراب )١١١/١(‏ فقه اللغة (1۳۷) الدر المصون )۳٠۲/۹( )٥۷۹/۲(‏ أضواء البيان .)٤١۳١/۲(‏ 
محقق کتاب الحيوان عبد السلام مد هارون (۱۸۷/۱): ذكر الخوارزمي في مفاتيج العلوم (۱۲۲) أسماء الكواكي 
بالفارسية فقال: کيوانء > هرمز» بهرام» خور» ناهید» تير» ماه. معنى زحل» المشتري» المرب الشمس» الزهرة» عطا 
القمر. 


SES 


لاهُم إن جره عبادكا ... الناس طرف وه تلادك. 

ومن هذا النسل ومن هذا الركب والتجل» كفت باقنس ملكة سيا وكذلك كان :دو القرن: 
کانت أمه (فیری) آدمية» وأبوه (عبرى) من الملاتكة !!!. واذلك لا مع عمر بن الخطاب رضي الله 
وروی کک ج ملاک ٠‏ قال: ذلك الك ك ارط 

وذلك أن E e e‏ ا ا 
الجن لنساء بني آدم» ولولا ذلك لعرض الرجال والنساء للضساءء ونساؤم للرجال والسا 

ومن زع ا yT e‏ 
ا لشيطان من el‏ وقال تعالى: زلم يطيننّ س قبل واج فلو کان الجان لا 
بفقض ا يكن ذلك قط ولبس ذلك ف تركبه» لا قال الله تعالى هذا القول. وزعموا 
" التسناس بقتح النون الأولى وكسرها. قال اليل yT‏ 
شيء» وليسوا من بني آدم. قل کی کاو امن د ر الله تشناساء لكل إنسانِ يد ورجلٌ من 
جانپ» يرون فر ايء > ويرعَونَ رَعي الماتم. ويقال: نم ودين هم على تلك البلقة ليسوا من أصلهم ولا 
َشلهم» وکن حَلقّ على جدة. والنسانش جع النسناس. e LL‏ داب في عدا د الوځش» تصاد 
وثؤكل» وهي على ضورة شق الإنسان» بعبْنِ واحدةٍ وجل ويدٍ» تتكلم مثل الإنسان إه. وقال ابن قتيبة: قال ابن 
Eo‏ وآهل امن يصطادونم؛ e E e‏ 
فادرا وا حدا فعقروه وذجوه» وتواری اثنان في الشجرء فقال الذي ذجه؛ إِلّه لسمين» فقال أحد الاثنين: إله اكل ضرواً 
فأخذوه فذيحوه» فقال الذي ذجه: ما نفع الصمت! قال الثالث: فهأنا الضمّيت فأخذوه وذيوه. 

وقال الأزهري: حدثنا مد ب بن إسحاق قال: حدثنا علي بن سهل قال: حدثنا ابو نعم قال: OT‏ 
ابن أبي مليكة عن أبي هريرة قال: ذهب الناس وبتي النسناس. قيل: وما النسناس؟ قال: الذين يشون الناس وليسوا 
پان وقال ١ہ‏ بن درید: والنسنسة: الضعف. خشف ر اشتقاق اللسناس مه لضعف خلقهم. 

وک ذو الأذعار ‏ أحد ملوك جر بهذا لاله غزا بلاد الُسناس وسبام» وجلہم إلى بلاد المن فذعر الناس. قال مد بن 
E‏ ر ا بلدة تل لا و مرتضی الزبيدي: يوجد ڻي جزائر الصين.... أو هم ثلاثة آجناس: 
a E ES eT‏ 

وغل السفلة والأرزال» أو النُسافس: الإناث منهم» كا قاله أبو سعيد الضرير. النسناس» کا 
في الغباب.... وقال المسعودي في السناس: : حيوان کالإنسان» له عين واحدة» جرج من الماء ويتكلم» واذا ظفر بالإنسان 
قتاه. ا الاقبش: يقال: إتهم من ولد سام , بن سام إخوة عاد وقود» وليس هم عقول» يعبشون في الآجام على شاطيء 
بحر الهند» والعرب يصطادونم ويكمونهم» وم يتكلّمون بالعريية ويتناسلون ويقولون الأشعار ويتسمون بأسماء العرب. وفي 
حديث آي هريرة رضي الله تعالى عنه: ذهب الناس وبقي السناس. قبل: ها النسناس قال: الذين يتشهون بالناس ولسوا 


E 


)۱( 
تریب ما بین الشق و ن خلقاً من وراء السد تركب من النسناس» والناس» 


والشق» ويأجوج ومأجو ع" لإ 
قلت: والأخبار في ذلك كثبرة جداً يعسر حصرها وجمعهاء وانا اقتصرت منها على بعضها للدلالة على 
ما ورائهاء والله آعار. 


من الناس» » وأخرجه أبو نعيم في الحلية» عن | بن عباس. قال الشيوطي في ديوان | ا اإذي تسميه العامة 
فسناسا فهو نوع من القردة» لا يعيش في الماء» ويحرم أكله» وأما الحيوان البحري ففيه وجمان» واختار الروياني وغه الحل. 
وقال الشيخ أبو حامد: لا بحل أكل التسناس» لاله على خاتة بني آدم.إه. وقال الزخشري: هم يأجوج ومأجوج. وقال 
نشوان افيري: النسناس جنس من الخلقء في غربي الشيال» هم حَلق مغبر. يقال: إن وجوههم في صدورهم» ويقال: إِنّ 
الواحد منم بْب على رجل واحدة. وقال أبو العباس الفيومي: النسناس بفتح الأول قيل ضرب من حيوانات البحرء وقيل 
جنس من الخلق يثب أحده على رجل واحدة. 
قلت: وهذا الاضطراب الكبير في نحديد ماهية النسناس قد يكون راجعاً إلى كونه لا حقيقة له في في الواقع» بل هو من 
الأساطير المتوارثة عند العرب» ولا يبعد أن يكون هذا اللفظ مستعملاً في بعض الحيوانات من فصيلة القردة» أو فن 
ميخو إلى قردة» فهم أشبه الحیوانات بالإنسان» کا لا بعد استعاله في قوم يأجوج ومأجوج» وم من بني آدم قطعا. وکر 
الأقوال فى الُسناس هي من قبيل ا وأمّا أذ ثر أبي هريرة فغاية ما فيه واللّه أعام أنه يتحرّث عن ذهاب الأخيار 
والكمّل من الناس» وبقاء الأسافل والأراذل منهم» فهو بعنى قول القائل: 
ذهب الذين عاش في أکنافهم ... وبقیتٌ في حل کجارِ | الأجرب. 
العين )٠١١/۷(‏ المنجد في اللغة (۸۳) جهرة اللغة )۲۰١/۱(‏ (1۹۲/۲) تمذيب e‏ 
الصحاح (AT/YT)‏ اح وا حيط الأعظم )٤۱۹/۸(‏ لسان العرب (۲۳۱/۹) الفائق )٤۲۷/۳(‏ عيون الأخبا 
(۱۹۲/۲) شعس العلوم )6/۹( الهاية في عريب الجديث )٥١/١(‏ المصباح المنبر في غريب الشرح اک 
)1/1( 
الق بالكسرء قال الجاحظ: ويقولون: ومن اجِنّ جنش صورة الوا خا می ع اف ور ن > واسمه شق 
واه كثيراً ما يعرض للزجل المسافر إذا كان وحده» فما أهلكه فزعًء وربا أهلكه ضرباً وقتلاً. قالوا: من ذلك حديث علقمة 
بن صفوان بن امية بن محر الکناني» جڌ مروان بن الحک» خرح في الجاهلية» وهو یرید RA‏ وهو على حار» 
وعليه إزار ورداء» ومعه مقرعة» في ليلة إ#حيانة» حتی انتهی إلى موضع يقال له حائط حزمان» فإذا هو بشقٰ له يد ورجل 
وعين» ومعه سي» وهو يقول: 
E ea E a e‏ 
ا 
يا شتها مالي ولك ... اغمد عتي منصلك ... تقتل من لا يقتلك 
فقال شق : 
عبيت لك عبيت لك ... كها تبح مقتلك ... فاصبر ا قد حم لك 
قال: فضرب کل واحد ما صاحبه» را متین إه. وقال القزويني: هو من المتشيطنة» صورته صورة نصف آدي. 
الحیوان (۲۰۹/7) جائب الخلوقات للقزویني (۲۹۱) حياة الحيوان (۷۳/۲). 
COOL ATO AA‏ 


OS 


معنی قول ES‏ (ولا غول): 
ومن ذلك أيضاً اعتقادهم بتصرفات الغيلان واضلالها للمسافر في الصحراء فتضله عن الطريق حق 
هلك وقد جاء ني صحيح مسام عن جابر قال: معت ا الله عليه وسام یقول: لا عدوی 
ولا ضفر ولا غول". 
قال عیناًء وابطالھا وتء واا فيه إبطال ما یتحدثون عنہا من 

> واختلاف تلونما في الصور اختلفة > واضلالها الناس عن الطريق» وسائر ما حکون عنها ما 
e‏ بذاك ولا تخافوهاء فإما لا تقدر على شيء من ذلك» إلا باذن 


الله عز وجل» ويقال إن الغيلان “رة الجن» تسحر الناس وتفتنهم بالإضلال عن الطريق والله 


E 

0 )©( ۶ ۳ ۰ ۰ 2 ه ر 

وقال المازري” : وأما قوله: (ولا غول) فإن العرب تقول إن الغيلان ف الفلوات تتراءى للتاسء 
فتتغول تغولاً أي تتلون تلوناًء فتضلهم عن الطريق فتلكهم» وقد ذكروها في أشعاره» فأبطل صلى 
الله عليه وسام ك اه 


ا (۷. 

د ن ی ب yS‏ 
Ae‏ ن مدا فقا أديباً شاعراً لغوياً» أخذ NEG ١‏ 
ا > وغبرم من علاء العراق» وتفقّه الشاشي» وروى عنه الحافظ أبو عبد الله أبن البيع المعروف بالحام 

ا الحافظ المؤرح عبد الغافر بن محمد الفارسي صاحب «السياق لتارج e‏ وأبو القاس عبد الوهاب 

الخطابي وخلق. 

قال الحافظ أبو المظفر السمعاني: كان حمة صدوقاًء رحل إلى العراق والحجاز» وجال في خراسان» وخرج إلى ما وراء الهر. 

وقال الثعالي : کان يبه في عصرنا باي عبيد القاسم بن سام في عصره» علا وأدباً وزهداً وورعاً وتدريساً وتأليفاً إلا أله 

کان یقول شعراً حسناًء وکن أبو عبید مفحا. 

ولأیي سلهان كتب من تاليفه» أشهرها: كتاب غريب es‏ الحسن والبلاغة. وله أعلام السان في شرح 

کک ومعال السان في شرح سنن أبي داود» وکتاب إ إصلاح غاط الحدثين» وكتاب العزاةء وكتاب شأن الدعاءء 

وشرح أساء الله وغبر ذلك. 

وإ في رجب سنة تسع عشرة وثلانائةء وتوفي ببلده بست سنة تان وانين وثلامائة» وقيل سنة ست وثانين والأول أصح. 

معجم الآدباء )۱١١۸/۳(‏ وفيات الأعيان (۲۱۶/۲) تار الإسلام (1۳۲/۸) طبقات الشافعية للسبکی (۲۸۲/۳). 

۳ ممل ا 9 

مد بن علي بن ممد امي ا ماري الفقيه المالكي الحدّث؛ يكنى أبو عبد الله ويُعرف بالإمام. أحد الأعلام المشار إلهم 

في حفظ الحدیث والکلام علیه» له شرح علی صحیح مسام شرح شرحاً جیداً سماہ " کتاب E ul‏ 

وعليه بنى القاضي عياض كتاب الإكال» وهو تكاة لهذا الكتاب» وله كتاب إيضاح الحصول في برهان الأصول» وله في 

الدب كتب متعددة» وکن فاضلاً متقناً 


(۲) 


- ۲٦ - 


0 »| 4 )۲( 0 ۰ 1 ۹ 0 ء۶ مء ء۶ 
تغبر صفته» ویدل عليه قوله في الجدیث الآخر: 
7 : : 1 
(ولا غول ولكن السعالى) » قالوا والسعالى “حرة الجن. ومثله حديث عمر: إن أحداً لا يستطيع 
أحداً عن خلق الله» وأكن للجن “حرة كسحرتك فإذا رأوهم فأذنوا بالصلاة إ 
4 7 ا aE‏ 
وقال الطيي : قال الطحاوي: حنمل أن الغول قد كانء م دفعه الله تعالى عن عباده. وعن بعضهم 


والمارري: ا لمم وبعدها آلف تم زاي مفتوحةء e‏ هذه النسبة إلى مازر» وهي بليدة بجزيرة صقلية 
وكان رحه الله آخر المشتغلين من شيوخ إفريقية بتحقيق الفقه ورتبة الاجتاد ودقة النظر. درس أصول الفقه والدينء 
وتقدّم في ذلك اء سابقاًء ك الأرض في وقته أفقه منه ولا أقوم لمذهہم» > ومع | ا 
واطلع على علوم كثيرة من | لطب والحساب والأدب وغر ذلك فكان أحد Es‏ 
واف في | E‏ وكاب التلقين للتاضي أبي مد عبد الوهاب» وليس للالكية كتاب مغلهء ول 
يبلغنا أله أكله» وشرح البرهان لأبي المعالي الجويني وساه: إيضاح الحصول من برهان الأصول. وتوفي الإمام رحه الله تعالى 
سنة ست وئلائين وخمسمائة وقد نيف على الثانين. قال الذهبي: توفي في ربيع الأول وله ثلاث وثانون سنة. 
وفیات الأعیان )۲۸١/٤(‏ تارج الإسلام .)111/1١(‏ 
i‏ اند مسار (۱۸۱/۳) الديباج المذهب .)۲٠١/۲(‏ 
القاضي أبو الفضل عياض بن موسی بن عياض بن عرو بن موسی بن عياض بن مد بن موسى بن عياض اليحصي 
السبتي؛ ولد بسبتة في النصف من ث SE‏ > م انتقل أحد أجداده إلى 
مدينة فاس» ثم من فاس إلى سبتةء كان إمام وقته في الحديث وعلومه والنحو واللغة وكلام العرب وأياعم وأنساہم» e‏ 
التصانيف المغيدة منها " الإکال ف شرح كتاب مسا " کنل به " العام في شرح مسلم " للازري» ومنها " مشارق الأنوار ' 
وهو کناب مفید جداً في تفسیر غریب الحدیث | و الثلائة وهي: الموطاً والبخاري ومسلي» وشرح حديث أَم 
زی شرحاً مستوف» وله کناب سماہ " التنبہات " جع فيه عرائب وفوائدء وبا اة فکل توالیفه بديعة. . وتوفي سنة أريع 
وأربعين وخمسمائة رحمه الله تعالى. 

بغية الملغس )٤۳۷(‏ وفيات الأعيار ن )٤۸۳/۳(‏ تارج الإسلام )۸٠٠/١١(‏ الإحاطة في أخبار غرناطة .)٠۱۸۸/٤(‏ 
لم أعثر عليه. 
کال | ا 0 
٤‏ الحسين بن مد بن عبد الله الي الإمام المشهور» صاحب شرح المشكاة کک ذا ثروة من الإرث والتجارةء فام 
بزل ينفق ذلك في وجوه الخبرات» إلى أن کان في آخر عمره فقيراً» وكان كرياً متواضعاً حسن المعتقد» شديد الرد على 
الفلاسفة والمبتدعة» مظهراً فضانحهم مع استيلامم في بلاد المسلمين حينعذ» شديد eT‏ ملازماً 
للجاعة ليلا ونار شتاء وصيفاً» مع ضعف بصره بآخرة» ملازماً لأشغال الطلبة في العلوم الإسلامية بغير طمع» بل يحذهم 
ويعينهم» ويعير الكتب النفيسة لأهل بلده وغبرهم من أهل البلدان» من يعرف ومن لا يعرف» حباً من عرف منه تعظم 
الشريعة» مقبلاً على نشر العم ية في استخراج الدقائق من القرآن والسنن» سَرَح الکشاف شرحا كيرا وأجاب عا خالف 
مذهب السُكَّة أحسن جواب» يعرف فضله من طالعه» وصنف في المعاني والبيان "التبيان" وشرحه» وأمر بعض تلامذته 
باختصاره على طريقة نهجها له» وساه المشكاة» وشر حا هو شرحأ حافلاًء م شرع في جمع كتاب في التفسير» وعقد مجلساً 


- ۷ - 


۳ 


أقول - الطيبي - : إن e e‏ ونقت ذوانماء وهي غر منفيةء 
فتوجه النفي إلى أوصافها وأحوالها التي هي مخالفة للشرع؛ فإن العدوى وصفر وهامة والنوء موجودةء 
eT‏ إئباتاء الذات لإرادة قي الصفات أبلنء لأنه من باب الكناية. 
وقریب منه قوله تعالى: [فَلا تهون إلا وام مُشلمون). فاهم عن الموت وهو ليس مقدوره» 
ھک أدركهم الوت ل عليهاء وهي أن يكونوا على غير ملة الإسلام إه 

عبد البر: وروی سحنون» والحارث بن مسكين» عن ابن القاسم وابن وهب عن مالك 
ل i‏ بن سام على معدن بني سلي» > وکان معدا لا یزال يصاب فيه الناس من قبل 
الجنء فلا ولمم شكوا ذلك إليه» فأمرم بالآذان» وأن يرفعوا أصواتهم به» ففعلواء فارتفع ذلك عهم» 
فهم عليه حتى اليوم. قال مالك: وأتجبني ذلك من رأي زيد  p1‏ اه 
وقال ابن رجب الحنبلي: وقد قبل في سر ذلك: إن المؤذن لا بسمعه جن ولا آنس الا شهد له يوم 
الا فرت الشيطان فن سا ادان ورط :حل هة هراط ن اعات ى ا 
يكلف الشهادة به يوم | a‏ 


مبتدا الخرافات المتعلقة بالغيلان: 
فال أو رو الاحط ركان أب إسخاق ولف اني تدر الأغزابت من عروف الان وغول 
الغيلان: أصل هذا الأمر وابتداؤه» أن القوم ا نزلوا بلاد الوحش» عملت فيم الوحشة. ومن اقرد 


عظياً لقراءة كتاب البخاري» فكان يشتغل في التفسير من بكرة إلى لظهرء ومن ثم إلى العصر لإساع البخاري» إلى أن كن 
E‏ > وتوجه إلى مجلس کک e‏ عند پیته فصلی افلة قاعدا > وجلس 
ينتظر الإقامة للفريضة فقضى نحبه متوحاً إلى القبلةء وذلك يوم الثلاثاء ثالث عشري شعبان سنة ۷٤۳‏ ه . 

الدرر الكامنة )۱۸١/۲(‏ معجم المۇلفىن .)0/٤(‏ 

اشح المشكاة للطیبي (۲۹۸۱/۹ حديٹ .)٤٥۸۰‏ 

تنک ر (۳۸۸/۱). 

فتح الباري لابن رجب (۲۱۹/۵). وانظر کشف المشکل (۹۳/۳) مطالع الأنوار (۱۷۰/۹) شرح صعیح مسا 
المسر في شر ح المصابيح للتوربشتي ٠١/۳(‏ ۰( 


(6) 


() 


قال این س: العين والزاء والقاء أصلان صحيحان» أحده| يدل على الانصراف عن الشيءء والآخر على صوت من 
الأصوات ولأصل الثاني: العزيف: أصوات الجِنْ. ويقال إن الأصل في ذلك عزف الرياح» وهو صوتها ودوبا. وقال في 


واي الفلاة وبا ... عوازف جنان وهام صواخد 
وقال الجوهري: العزيف: صوت الجن. وقد عزفت الجن تعزف بالكسر عزيفاً. 
الصحاح )۱٤۰۳/۶(‏ مقاییس اللغة (۳۰۹/۶) لسان العرب .)۲٤١٤/۹(‏ 


- TA - 


وطال مقامه في البلاد والخلاء والبعد من الإنس» استوحش. ولا سيا مع قلة الأشغال والمذاكرين. 
والوحدة لا تقطع أياحم إلا بالمنى أو بالتفكير. والفكر رعا كان من أسباب الوسوسة. وقد ابتلي بذلك 
غر حاسب» كاي يس ومثنى واد القنافر. وخبرني الأعمش أنه فكر في مسالة» فأكر أهله عقلهء 
حتى موه وداووه. وقد عرض ذلك لكثير من الهند. واذا استوحش الإنسان تشل له الشيء الصغير 
ف صورة الكبير» وارتاب» وتفرق ذهنه» وانتفضت أخلاطه» فرأى ما لا یری؛ وکح مالا E‏ 
وتوم على الشىء السيز القرء آنه غظم ليل م جغلوا ما تصور هم من ذلك شعراً تتاشدوه 
وأحاديث توارثوهاء فازدادوا بذلك إماناً. و ا الناشئ» وربي به الطفل» فصار أحدھ حن 
يتوسط الفياني» وشل عليه الغيظان في الليالي الحنادس» فعند أول وحشة وفزعة» وعند صياح 
بوم وجاوبة صدى» وقد را یکل باطل» وتوهم کل زور» ورا کان في صل احق والطبيعة كذاباً 
قاجا e‏ 
بت الغيلان ! وكلمت السعلاة e‏ لى آن قول قتلتهاء ثم يتجاوز ذلك إلى 


وما زادهم في هذا الباب» و ا فيه» نهم ليس يلقون بهذه الأشعار وبهذه الآخبار إلا 
أعرابباً مثلهم» والا عامياً لم يأخذ نفسه قط ييز ما يستوجب التكذيب والتصديق» أو الشك» ول 
يسلك سبيل التوقف والتبت في هذه الأجناس قط. واما ر E‏ او صاحب خبر» 
فالراوية کا کان الأعرابي اکذب في شعره کان e‏ عنده» وصارت روايته أغلب» ومضاحيك 
جدیته | کار فاذاك صار بعضهم يدعي رؤية الغول» أو قنلهاء أو مرافقتماء أو E‏ 


ضرر تصديق الخرافات على حياة العلاء خاصة والناس عامة: 

وكثير من هذه القصص والمكايات والأخبارء التي كانت في عداد المزاع التي يزعها الناس في 

الجاهلية قبل الإسلام» وتناقلتما كتب التارج والأدب کک ما في تلك القصص من 

E‏ التي تشتاق النفوس إلى ساعها ‏ قد أثراً سلبياً في صفوف المسلمينء 
| اعتقاد الكثير من تلك الخرافات سائداً ومعولاً عليه» ور e‏ الأقطار التي حمَتَ 

0 النبوة وانخفض فيا صوت السنةء وعلا فيا بهرج الجهالات والضلالات وارتفع فما صوت 

البدع والانحرافات» وادعى كثبر من أصحاب الطرق» وأصحاب الأحوال اتصاهم بامجن» بل 


GA 


- ۲۹ - 


واملانكة على سبيل الكرامة زعموا !!! E‏ والفته بعض أحوال 
السحر والشعوذةء ed‏ ن» وف الاستغاثات الصريجحة بالشياطينء فظنوها 
کرامات من ااا وذکروها في كنم على جمة الإقرار ب » وقد بين الحققون من علاء المسلمين 
ضلالها وزيفها وحاربوها 


(۱) 


تفسیر سهل بن عبد الله التستري (۱۷۹/۱): 
قال سهل التستري: رأيت في دار عاد الأولى مدينة مبنية من جر» فما قصر عظيم منقور من جر» يأويه ال جِنٌ» فدخلت 
القصر معتبراً فرأيت شخصاً عظماً قاماً يصلي نحو الكعبة» عليه جُبة صوف بيضاء بها طراوةء فعجبت لطراوة جبتهء 
وانتظرت حتى فرع من صلاته فقلت: السلام عليك. فقال: وعليك السلام يا آبا خمد تجبت لطراوة جبتي؟ وهي علي منذ 
تسعائة سنة ؟!!! فما لقيت عبسى ابن مرم» وممداً صلْى الله عليه وسم فآمنت اء واعلم يا أبا مد أن الأبدان لا تخلق 
الثباب» وانا خلقها مطاع السحت» والإصرار على الذنوب. فقلت: ومن أنت؟ فقال: نا من الذين قال الله تعالى في حقهم: 
[فل وجي إل أله اشتمع تئر مِنَ الْجنٍ) اه 
قلت: سهل التستري آحد a‏ لى البصرة. قال ابن الجوزي عن سبب خروجه: حك رجل عن سهل 
أله يقول: إن الملائكة وا لجن والشياطين يحضرونه» واه ينكلم له فأنكر ذلك عليه العوام حتى نسبوه إلى القباح رج إلى 
البصرة قات ما إه. تلبيس إبليس (ص١١٠)‏ 
قال البجيرمي في تحفة الحبيب على شرح الخطيب :)۲١/۳(‏ قال الشيخ الديري في الفوائد: من خواض سورة الهزة 
إذا أردت أ تعام حال إنسانٍ» هل به عين إنس أو جِنّ أو غره؟ فلتأخذ أثره وتقيسه قياساً جيداًء وتقرأها عليه مرة 
CI oy‏ !! أن تنزل على هذا الا 
وتبین ما بصاحبه» إن e‏ ن کان من الله فأبقه على حال ا 
الشريفة الوحا | و أثر المذكور» فإن قَصر» e‏ تعالى: واد | قرات الرآن) إلى إشُورا» 
وقوله تعالی: (أتخيخ ما حلفا عَبتا] إلى آخر السورة. وقوله: يا مَعْشرَ الْجِنّ والإس] إلى قوله: إلا تشصرانٍ). 
وتكتب له مع ذلك المعوذتين والفانحة» ويجمله صاحب الأثر المذكرر. وان طال يكنب له لإ دا السّمْش كوْرٹ] بتاعا أو 
غرها ما يكتب للعين. وان بتي جاله يكنب له آيات الشفاء» وآخر سورة الحشر اؤ أنرلتا هذا الفُرآن] إ. وقال بعضهم في 
معرفة قياس الأثر: بعد قياسه قياساً جيداًء يقرا عليه الفانحة والسورة المذكورة التي هي سورة ! وَل لكل رة إ. شم بعد 
الفرا من قراءتها تقبسه» فهو إِمّا أن يقصر أو يطول أو بى على حاله» وقد عرفت ما تكتب في حالة من الحالات 
المنكورة» ولا تقل لصاحب الأثر هذا الشيء الذي بك من الجن أو 2 فإن ذلك حرام !!! كا قاله شيخنا أ بجروفه. 
والطلسمات التي تكتب في المنافم وهي مجهواة المعنى هل يحل كتابتما ؟ الجواب: يكره ولا بحرم کا في فتاوی النووي آه كلام 
اوي 
قلت: کلام النووي موجود في فتاوی النووي (ص ۲۷۸). لکن یاتری من هذا “ون أبو نوح المذكور في كلام الشيخ 
TT‏ الواض آله شيطان من الشياطين يستغاث به في مثل هذه الحوادث 
فائدة: 
قال ابن حجر الهقي في تحفة eS‏ الحفائظ: كتابة | a‏ بدعة منكرةء کا قاله 
القمولي: لما فما من تفويت سماع الخطبة والوقت الشريف فيا لم يحفظ عمن يقتدى به. ومن اللفظ الجهول وهو ک 
(عسلهون) !!! أي وقد جزم أمُتنا غرم بحرمة كتابة وقراءة الكلات الأتجمية التي لا يعرف معناهاء وقول بعضهم أا حي 
حيط بالعرش» راسھا على ذنہا لا يعؤل عليه؛ لأنّ مثل ذلك لا مدخل للرأي فيه فلا يقبل منه إلا ما ثبت عن معصوم. 
على آنا بهذا المعنى لا تلام ما قبلها في الحفيظة وهو (لا الاء إلا الاؤك يا الله كمسلهون!!!) بل هذا اللفظ في عاية الإام 


ES 


)۱( 
وحذروا 2 والمشعوذين | الذين م اتصال مباشر بالجن والشياطين» وربا انتشرت بعض 
العادات القبيحة بين حلة الناس في بعض الأقطار الإسلامية بسدب شائعة شيطانية كاذبة» ليس 


ومن م قیل: ا اسم صغ !! أدخلها ملحد على اة العوام وکن بعضهم اراد دنع ذلك اهام فزاد بعد الجلالة ( حيط به 
علمك كعسهلون) آي كإحاطة تلك الحيّة بالعرش» وهو عفلة عا تقرر أن هذا لا يقبل فيه إلا ما صم عن معصوم إه 
وسځل رحه الله كا في الفتاوى الحديثية (ص :)٠١‏ عن كتابة الأساء التي لا عرف معناهاء والتوسل بهاء هل ذإك 
مكروهة أو حرام ؟ وهل هو مكروه ني الكنابة والتوسل بتلك الأساء التي لا يعرف معناهاء أو حرام في التوسل دون 
e‏ الله فيه» وهل فرق في ذلك بين ما يوجد 
في كتب الصالحین کبد الله بن أسعد اليافمي وغره ام لا؟ فأجاب بقوله: الذي أفتى به العرٌ بن عبد السلام کا ذكرته عنه 
في (شرح العباب): أنّ كتب الحروف الجهواة للأمراض لا جوز الاسترقاء ياء ولا الرقي اء > لاله صلى الله عليه وسام ا 
ستل عن لري قال: اعرضوا علي رقاكء فعرضوها فقال: لا بأس. وأا م مر بذاك لان من الرق ما يكون كفرآ وإذا 
کتہا حرم التوسل اء نعم إن وجدناها في کتاب من يوثق به علاً وديتأًء فن أمر بكتابتما أو قراءتما احقل القول بام جواز 
حینعذ لاه ن أمره بذلك الظاهر آنه لر يصدر منه ! إلا بعد إحاطته وا واطلاعه على معناهاء واه لا څذور في ذلك» وان ذکها 
ل ا ا ا یھ کا ا ا وا وک ااا ا د 
حال > وجرد کر إمام لها لا يقتضي أله عرف معتاهاء فكثر من أحوال أرباب هذه التصانيف يذكرون ما وجدوه من غر 
غص عن معناه ولا تجربة لبناه» واا يذكرونه على جمة أن مستعمله رما انتغع به» وأنلك تجد في ورد الإمام اليافمي أشياء 
کشرة لھا منافم وخوا لا جد مستعملھا منہا شیتاء وان ترکت أعاله وصفت سریرته» فعلمنا له لم بضع جميع ما فيه عن 
تجربة» بل ذکر فيه ما قيل فيه شيء من المنافع وا خواض» کا فعل الدميري في حياة الحيوان في ذکره خواصها ومنافعهاء ومع 
E e‏ وتعالی: آعلر إه 
كقصة عبد الله بن هلال الكوفي الساحر. قال الحافظ اين حجر في سان ميزان (۳۷۲/۳) وتقله السيوطي في قط 
المرجان ا الله بن هلال الكوفي الساحر المعروف بصديق إبليس. كان في زمن بني أمية. قال أبو عبد 
الرحمن خمد بن ا المعروف بشکر في کتاب العجائب ه: حدثني مد بن إدريس “معت ممد بن عصمة - وکن 
صاحب حدیث A O‏ 
هراق عسل لرجل» e‏ آخزی الله إبلیس أخزى الله إبليس» فقال هم عبد الله بن 
لا تقولوا هكا وقولوا: جز الله إبليس عنا خيراء فإ راق العسل حى صرنا نلعقه. قال: اء إبليس إلى عبد الله 
بن هلال فقال له: ان لك عندي يدا ٳذ یت ا ونا آ كافك علهاء فدفع إليه خاتاً وقال: کل حاجة تبدو 
لك مقضية» فكان إذا أراد شيئا هيا له في الحال. وكان للحجاج جارية جما فعمل رجل يوماً في قصر الحجاح فنظرها فأحاء 
غاء إلى ابن هلال ركان يخدمه فشكا إليه حاله فقال: اللياة تيك باء -خاءه لا جي الليل والجارية معه» فباتت عنده إلى 
الصباح» ثم صار يأنيه بها كل ليلةء فاصفر لون ا جارية من الحوف والسهرء فشكت إلى الحجاج فقالت: إلّه إذا نام الاس 
يأني آت فيذهب بي إلى بیت فتی شاب فاکرن فيه إلى لى الصباح» > فإذا أصبحت أرى نفسي في القصر. قال: 
E E E E‏ 
فأخبرني بقضيتك» فأخبره» فطلب عبد الله بن هلال فتال: يا أبا عبد الله تركت أهل الدنيا وعاملتني بهذا E‏ 
a‏ حتى أريك با قبل أن تقتلني» ور الكبة 
إلى الهواء» وتعاق بيط فارتنم فلا صار في أعلى القصر قال: بأمر الأمير بشيء؟ ثم ذهب 
قال: رض عله الجاج مرة خر هذه فسجه, فال لأهل السجن: من شاء أن بنحدر مهي إل لى البصرة فلرکب هذه 
السفينة» وخط مثل السفينة» فدخل معه فما بعضهم وامتنع آخرون» ونجا هو ومن معه. 


r 


لها ساس من الصحةء وإنغا حملهم على ذلك الخوف والهلم. و بن الأثبر الجزري في أحداث 
سنة ست وخمسين وأربعائة قائلا: في هذه السنة في ربيع الأول ظهر بالعراق» وخوزستان» وكذر 
من البلادء جاعة من الأكراد» خرجوا يتصيدون» فرأوا في في البرية خياً سوداًء و“معوا ما لطاً 
شدیداً وعویلاً کثیراًء وقائلاً بقول: قد مات بوك ماق الجن» وي باد م يلطم هله عليه ویعملوا 
له العزاء قلع أصله» وأهلك أهله. خرج كثير من النساء إلى المقابر ياطمن» وينحن» وينشرن 
ورهن ورج رجال من سفاة الناس يفعلون ذلك وكان ذلك ضحكة عظية. ولقد جرى في 
e ES E‏ ا 


e‏ من الناس» فظهر أن امرأة من الجن يقال لها 
يقولون: 


یا ام عنقود اعذرینا .... قد مات عنقود ما درينا !!!! 
O‏ ا 
e‏ المتعلقة بالجن 
> والتي تبدو معالم الكذ أو الخطا عليما واخحة» وقد أذكر بعضها لفائدة. 
أنه بقيت بعض e‏ المتعلقة هذه الخلوقات الغيبيةء ما قد تكلم فا العلا 
كسااة التغأكح بين الإنس والجن» هل هي مكنة عقلاًء وواقعة فعلاًء أم أا غير مكنة ولا واقعة 


وقد قال مد ۽ SS‏ 
Sa‏ ومن كان يعمل الطريقة المحمودة بأسماء الله ونحو ذلك ابن الإمام في 
زمان المعتضد ومن قبلهم عبد الله بن هلال. 

کذا قال وکاله ما اطلع على حاله جیداً فقد أورد مد , بن المنذر شكر في كتاب العجائب بسند له أن عبد الله , بن هلال 
صديق إبليس كان يترك لأجل إبليس صلاة العصر وكانت حوانجه عنده مقضية. 

ركان عبد الله بن هلال يسكن أيضا بابل» فقرأت في كتاب الأغاني لأبي الفرج من روايته عن إسحاق الموجب عن عبد الله 
بن مصعب قال: قدم عمر بن بي ربيعة الخزومي الشاعر المشهور العراق» فنزل على عبد الله بن هلال صديق إبليس وكانت 
له قينتان تجيدان الغناء فعمل عمر: 

آهل ال ا همت ع من عك الاوك اون 

ماء الفرات وظل عش بارد ... وغناء محسنتين لابن هلال 

وقال مد بن المنذر حدثنا جى بن علي بن حسين بن حدان بن يزيد ب بن معاوية السعدي حدثني أحمد ب بن عبد الملك قال 
جاء رجل إلى عبد الله بن هلال وكان صديةاً لإبليس وكان يترك له صلاة العصر وكانت حوانجه عنده مقضية ... فذكر قصة 
إه. 


الکامل فی التاریے (۱۹۸-۱۹۷/۸). 


® 


والقائلون بالإمكان والوقوع اختلف قوم من حيث الجواز الشرعي أو عدمه. وكل أدلى بدلوه فا 
بحسب مبلغه من العل» والله يؤتي فضله من يشاء» والله ذو القضل العظم. 


EEE 


Ere 


ERS 


الباب الأول: 


أدلة الفريق الأول القائلين بإمكان ووقوع التناكح بين الإنس 
والجن. 


وبحتوي هذا الباب على تهيد وخمسة فصول: 

تمهيد: ما هو المراد بالنکاح ؟ 

الفصل الأول: الدليل الأول قوله تعالى: الم يطينّ...]. 

الفصل القاني: الدليل الثاني قوله تعالى: إوشَاركهم في الأَموال والأولاد...]. 

الفصل العالث: الدلبل الثالث قوله تعالى: إا مَعْسَرَ الجن قد اشتكزع من الاي وَقال أولياؤهٌ 
من الین ربا اشتفتع بعتا يعض ]. 

الفصل الرابع: الأدلة العقلية على الإمكان والوقوع. 

الفصل الخامس: كلام العلاء في الإمكان والوقوع. 


SUE 
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تهید: 
وقع الخلاف بين العلاء في تكاح الإسي للجنيةء ونكاح الجني للإنسية من بنات آدم» هل هو نمكن 
عقلاً آم لا؟ وعلی الأول ھل هو واقع فعلاً ام لا؟ وعلى الأول هل هو جاتز شرعاً أم لا؟ 


المراد بالتكاح: 
والمراد بالتكاح في هذا المبحث هو الوطء المعروف» وهو إيلاج الإسي ذكره في فرج جنية» قبلاً 
کک م دو إيلاج الجي 5£ ف فرج آدمية» قبلا کان م فبا ول رد الد له الوط 


2 
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استدل الفريق الأول القائلون بالإمكان والوقوع بأدلةء منا: 


الدليل الأول: قوله تعالى: الم طون | س إْش بهم وَل جان]. 

قالوا: وهذه الآية من أظهر الأدلة على إمكان وطء الجني للإنسية» فإن الله تعالى تى إطاث 
الإنس والجن لنساء الجنة اللاتي خلقن م قبل أزواحمن» سواء قلنا بهن من الحور العين» كا قال 
مقاتل بن سلهان" في تفسیره للم طن إْش فبلم ولا جا لأهن خلقن في الجنة مع شجر 
الجنة» يعني لم يطمتهن إنس قبل أهل الجنةء ولا جان يعني جن إه. 

قلت: وهذا يعني أن لسن من نساء الدنباء وهذا هو المشهورء كا قاله القرطبي ورجه ابن القم 
وغيره» وسيآتي الكلام عليه إن شاء الله تعالى. 


(۱) 


مقاتل بن سلهان بن بشير الأزدي» ابو الحسن البلخي» وکن مشهوراً بتفسير كناب الله العزيز» وله التفسير المشهور. 

بغداد وحدّث بها عن عطية العوفي» وسعيد المقبري» والضحاك بن مزاحم» وعمرو بن شعيب» وعبرهم. وكان له معرفة 
بتفسير القرآن» ولم يكن في الحديث بذاك» بل قد کذبوه» ورم بالتشبیه. قال وکع: کذٌاب. وقال جبی: لیس حدیثه بشيء. 

وال السعدي: کان دجالاً جسوراً. وقال ابو داود: ترکا حديثه. وقال البخاري: منکر الحدیث» سکكتوا عنه. وقال مرَة: لا 
شيء البتة. وقال زكريا الساجي: كذابٌ متروك الحديث. وقال الرازي: متروك الحديث. وقال النسائي: الكذابون المعروفون 
بوضع الحدیث على رسول الله صلی الله عليه وسلم وآله وسم أربعة | بن أبي حى بالمدينة» والواقدي ببغداد» ومقاتل بن 
سلهان بخراسان» ومد بن شعبة المصلوب بالشام. وقال أبو حاتم ابن حبان: كان مقاتل يأخذ عن المهود والتصارى عل القرآن 
الذي يوافق کتهم» و ركان مشا يشبَه الربٌ عر وجل بالخلوقين 5 ن يذب مع ذلك ل في الحديث. وقال بقية: كنت کٿياً 
اع ةرهز سل می متتل بن سلهان کک إلا جخير. وروي عن ارج سن سلیان قل ممعت الشافعي 
يقول: من ا ا بن سلهان» ومن أراد الأثر الصحيح فعليه بالك ومن أراد الجدل فعليه بآبي حنيفة. 
ا ا e‏ إن کان ما بن به علا فا أعلمه. وقال نعم بن حماد: رأيت 
E‏ بن سلهان فقلت: يا ابا مد تروي لقاتل في التفسبر ؟ قال: لاء ولکن استدل به 
وأستعين. وقال ابن المبارك: ياله من علم لو كان له إسناد. وقال مرة: ما أحسن تفسيره لو كان ثقة. توفي مقائل سنة خمسين 
ومائة بالبصرة» رحه الله تعالى. 
تار بغداد )۲۰۷/۱١(‏ تار دمشق )٠١۹/٦۰(‏ الضعفاء لابن الجوزي (۱۳۹/۳) وفيات الأعيان )۲٠١/١(‏ تهذيب 
اکال .)٤۳٤/۲۸(‏ 
ERED ea‏ 


- TA - 


ا و ا ا اک ی کر عر ا 

کک بن عباس وجاهد والكلبي والحسن البصري وغيرهم. ووجه الدلالة من الآية هو 
ن الله تعالى جعل مواقعة الإنس إياهن كواقعة الجن» من حيث الإشارة إلى تفهاء وهذا دليل 
٠‏ والاكان النفي لغواً في أحد جزئي الآية. 

والمقصود بالطمث هو الدم | حارج من الفرج» سواء کان عن حيض أو افتضاض» وهذا الذي عليه 
علاء اللغة والتفسير. فدل على إمكان افتضاض الجن للاأبكر. 


معنى الطمث لغة: 

ومن خلال الرجوع إلى بعض أآهم مصادر اللغة العربية نجد أا ھک ن ثلاثة» وهي: 

- الاقتضاض. قال الخليل: الطفث افتضاض. وطمَفْتُ ال جارية: افترعما ‏ إه. والافتراع هو 
إزالة البكارة باجماع. 

وقال الجوهري: طمَا بيا ويطمًا طمتاً إذا افتضها إه 

قلت: وبعضهم جعل الطمث لطلق اجماع أو rt‏ الافتضاض خاص 
بالابكار» بخلاف اماع فإنه آع. قال ابن منظور: يقال: طمِتّث المرأة إذا حاضت» فهي طامث. 
و e‏ ث: الدم والتكاح. وطمَفْتُ الجارية إذا افترعةا ...... وطمتما 
ينبا ويطفها طمغا: اقتضهاء وعم به بعضهم اجماع. قال ثعلب: الأصل الميض» ثم جعل 
لتكاح....... وقال الفراء: الطمث الاقتضاض وهو النكاح بالتدمية. قال: والطمث هو الدم» وها 
لختان. طمث يطمُث ویطیثٹ. يقال وار اکر عل :إل ن کس اله أبو الهيام: يقال 
يفت طت أ اديت الافضاض رطتت عل فيلت إا جات رفول الفرردة: 
Ty‏ لنعام 

اق ر ت اھ 

والاقتضاض بالقاف» واافتضاض بالفاء كلاه معنى. 


EATS 
(۲) 
.)۲۸٦/١( ر“ تاج اللغة‎ 
. )۱٦١/۲( ن العرب‎ 


EEE 


E 
تطمُث» بالضم» وهي طامث» حاضت وقيل: إذا حاضت أول ما تحيض. وخص اللحياني‎ 
به حيض ال جارية. وفي حديث عائشة رضي الله عا: حتى جئنا سرف فطيئّث. يقال: طيثت المرأة‎ 
إذا حاضت» فهي طامث.... و الطامث في لغتهم الطائض" إه‎ 
O 

i 
واطمانما كالإسي قاماًء والا م يصح قي ما لا یکون منم > ولا ما ليس في مقدوره فعله.‎ 


معنى الطمث عدد المغسرين: 
ويؤيد هذا التأويل قول جهور المغسرين» من السلف والخلف» فإنهم وان اختلفت عباراتمم إلا أن 
مؤداها واحد. 
قال ابن جرير الطبري: ونما عنى في هذا الموضع أنه لم يجامعهن إنس قبلهم ولا جان. وبنحو الذي 
قلنا في ذلك قال أهل التأويل إه 
ثم دکر هذا القول عن علي وا ا وابن زيد ومجاهد وآبي العالية. 

وقال التعلي: 3 طوً] لم ججامعهن ول يفترعهن» وأصله من الدم» ومنه قيل للحائض طامث» 
SS‏ 

لواحدي: لم يَطين) قال الفراء: الطمث: الافتضاض» وهو E‏ 
٤‏ وطمت ال جارية إذا افترعتا. قال المغسرون: لم يطأهن ولم يغشهن ولم يجامعهن. قال مقاتل: 
لأنهن خلقن في الجنة. فعلى قوله هؤلاء من حور ال جنة. وقال الشعبي: هن من نساء الدنياء 1 
مسسن منذ أنشئن خلتاً. وهو قول الكلبي: لم جامعهن في هذا الخلق الذي أنشئن فيه إفس ولا 
e‏ 


RA 
EEE 

:0۹3/۹( الكش والبان عن تفس ران‎ ٠ 
CEE a a O 


من معاني الطمث: المس: 

نعم هناك معنی ثالث في قوله تعالى: لم يطْينُْنً) ذكره أهل اللغة والتفسير» وهو لم جسسهن. 
قال الخليل: وقول الله عز وجل الم بيهن إْش باهم ولا جاڻ) أي: م سسهن' إه. وقال 
الجوهري: وقال أبو عمرو: الطمث: المس» وذلك في كل شيء يس. قال: ويقال کک 
المرتم قبلنا أحد. وما طمث هذه الناقة حبل قط أي ما مسها عقال إه. وقال ابن فارس: (طمث) 
الطاء والميم والثاء أصل صحيح يدل على مس الشيء. قال الشيباني: الطمث في كلام العرب المس» 
وذلك في کل شيء. یقال: ما طمث ذا المرتع قبلنا أحد. قال: وکل شيء يطمث. ومن ذلك 
الطامث» وهي الحائض. طمثت وطمثت. ويقال: طمث الرجل المرأة: مسها بجماع. وهذا في هذا 
الموضع لا یکون جاع وحده. قال الله تعالی: َم طمن اش فبلهم ولا جان) ‏ إه 

وقال ابن منظور: وقوله تعالی: لم بطي نش نلم ولا جانٌ] قيل: معناه لم مسس. وقال تعلب: 
معناء م ينكح. والعرب تقول: هذا جمل ما طمثه حبل قط» آي م يسه. ومعنی لم يطي): ! 


9 
اإه. 


ك 

أن المس هنا مول على إلا جُتاح عل إ ن طلم اليْاء ما ل 
تَمَسُوهْنّ أو تفْرضُوا لَهْنّ فَريصة قال ابن عبا باس: | مس الماع» وکن الله تعالى يكني ما ہشاء ا 
e‏ 

ولهذا ذهب كير من المفسرين إلى أن المقصود با مس في الآيةء إنما هو الماع. 

قال ابن جرير الطبري: وقوله 1لم طن نش قبل ولا جا يقول لم ۽ عسهن إنس قبل هؤلاء 
انين وصف جل ثناؤہه صفتہم - وم اللين قال فم ومن حاف معام رَه جئان) - ولا جان. يقال 
منه: ما طمث هذا البعير حبل قط: آي ما مسه حبل ... ثم بين المراد فقال: ونا عنى في هذا 
الموضع أنه م بجامعهن إنس قبلهم ولا جا إه 


Ce کاب‎ 

.)۲۸٠/١( الصحاح تاج اللغة‎ 
OE Od 

رواه ابن جریر الطبري في تفسیره .)۱۱۸/٩(‏ 
تفسير الطبري (1۳/۲۳- )٦٤‏ . 


ا 
ھ 
() 2 


وقال أيضا : وقول لم بطو طن اش قبل ولا جا یقول تعالی دکرہ م مسهن بنکاح فیدمیہن انس 

Ts 

وقال الزجاج: م ؟ ٠ Eos‏ ....... وقي هذه الآية دليل على 
أن الجني يغشی» کا أ e‏ إه. عل المس هو الغشيا 

O o o 
o 

EBL,‏ ن الث 4سن فلق رهي اتا ا اروا ك دو اش 
e‏ ن الباقيان متقاربين في المعنى» وان كان الافتضاض هو ال لام للآية 

باعتبار أن نساء اج کار کا aT‏ يضاًء وعلى كل حال فالآية دالة على أن 

sS 


اللاستدلال بأثر مجاهد في انطواء الشيطان على إحليل الجامع إذا لم يسم: 

ومكن الاستئناس بأثر مجاهد الذي ذكره ابن جرير الطبري في تفسيره محتجاً به على مجامعة الجن 
للنساء» ركذا القرطبي وغررها. قال ابن جرير: فإن قال قائل: وهل يجامع النساء الجنء فيقال: إل 
طون نش قَبْلهم ولا جان] فإن مجاهداً روي عنه ما حدثني به مد بن عارة السدي قال ثنا 
سهل بن عامر قال ثنا حى بن يعلى الأسلمي عن عثان بن الأسود عن مجاهد قال: إذا جامع الرجل 
N‏ غامم معه فذلك قوله: لم نش باهم ولا جان) إه 
وقال القرطبي: جائز أن تطاً - يعني: الجن - بنات آدم. وقد قال مجاهد: إذا جامع الرجل ولم يسم 
انطوى اجان على إحليله» نامع معه فذلك قوله: لم يَطيْنً إْش قله ولا جا). وذلك بأن الله 
تبارك وتعالى وصف الور العين بهن ٺم يطمثهن إنس قبلهم ولا جان» يعلمك أن نساء الآدميات 
قد يطمثهن ال جان» وأن الحور العين قد برين من هذا العيب ونزهن. والطمث اجماع. ذكره بكاله 
الترمذي المكم» ودكره المهدوي أيضاً والتعلبي وغبرهاء والله عل إه. 


تفسير الطبري کک 
e‏ القران واعرا به (°/۱۰۲- ۱°۳). 
معان التنزیل .)۳٤۱/٤(‏ 
)£( 


تفسير الطبري (۲۳/١٠)ء‏ وسيأتي الكلام على الأثر في أداة الانعين إن شاء الله تعالى. 
تفسیر القرطبي (۱۸۱/۱۷) . 


الفصل الغاني: 


الدليل العاني: ااستدلال بقول الله تعالى: اوشَاركمم في الأموال والأؤلاد): 
فهذه الآية تؤيد الآية السابقة فا دلت عليه من إمكان التناكم بن الإنس والجن» ووقوعه في الدنيا. 


EAE 


مشاركة الشيطان للإنسان في الإنجاب لها حالتان: 
وقد استدل كير من العلماء بهذ الآية على الإمكان والوقوع» إذ إن مفهوم مشاركة الشيطا 
للا e‏ نجابہم» ولا حالتان: 

a المشاركة | المزدوجة: بأن يشارك الشيطان الزوج‎ -١ 
لشيطان أحدهاء على ما جاء في آثر مجاهد‎ e يجامع المرأة والحال هذه اثنان في‎ 
کا تدم صل اواد من اجاح تین ف شج لر‎ 

۲ المشاركة الفردية: وهي حاصلة بأن ينفرد الث کک ة» لیس معه زو اء فیکون 
الولد قد شج من خالص نطفة الشيطان» وحينئذ تكون مشاركة الشيطان من خلال إنجابه لبعض 
أولاد الزوجة» فكها أن الزوج له أولاد من زوجه» فالشیطان أیضاً قد شارکه في تحصیل بعض 
الأولاد من نفس المرأة. فيصبح الأبناء إخوة لعلات» أعم واحدة وآباؤهم شتى. وهذا يعني إمكان 
e‏ 
الشيطان في الأموال والأولاد» إلا أهم لم بحصروها فيا ذكرواء ويشهد لا ذهبنا إليه في فهم الآية 
ورود بعض الأحاديث والآثار التي تؤيد هذا المعنى كا سيأتي. 
قال الثعالي: فقد قيل ذلك - يعني إمكان الوطء - وظواهر الأحاديث تدل عليهء وقد خرج 

البخاري ومسام وأبو داود کک بن ماجه عن | بن عباس قال: قال النبي صلی الله 

عليه وسام: لو أن أحدك إذا أراد أن يني أهله قال: بسم الله» الهم جنبنا الشيطان وجنب 
الشيطان ما رزقتناء فإنه شر اوا ف دد هر الشيطار E2‏ 
فظاهر قوله عليه السلام: (اللهم جنبنا الشيطان وجنب الشيطان ما رزقتنا)» يقتضي أن لهذا 
اللعين مشاركة ما في هذا yS‏ الزواوي 


)٠١١۲٤( والنسائی فی الکبری‎ E WEYSO ESED E 
ك امحقر عن سالم بن ابي الجعد عن كريب عن ابن عباس به. ول ره عند ابن ماجه. ورواه أحمد‎ 
TS والبزار‎ )٤۲۲/٤( والطيالسي‎ e) 
E کرب عن ابن عباس مرفوعا: ا ذا نی آهله قال‎ 
بنا م يسلط عليه الشيطان» أو لم يضره الشيطان). هكذا رواه شعبة على الشك‎ 
وهو ثقة - عن منصور به» وفيه: (لم يضره الشيطان أبداً) بدون شك.‎ - E hS ورواه‎ 
واسناده صحیح على شرط | لشيخين. ولکن وڅ في فسخة ال لبزار المطبوعة بلفظ: (لم يحضره شيطان)» وهو خطا قطعاًء‎ 
الحديث» فكن على بينة من ذلك.‎ E E 


LS 


الماجلاتي سيد علاء بجاية ا وقته» قال: حدثني بعض الناس ممن يوثق به» خبر عن زوجته آنا 
تجد هذا الأمر» قال الخر: وأصغيت إلى ما أخرت به الزوجة» فسمعت حس ذلك الشيء ا 


أ إه. 


آثر ابن عباس في ن الخندين هم من أولاد الجن: 

قال أبو المظفر السمعاني: وني بعض المسانيد عن ابن عباس أن رجلا تاه وقال: إن 

استيقظت» وكأن في فرحا شعلة نار» قال: ذاك من وطىء الجن. e‏ هولاء 

احون: 

وعن جعفر بن ممد: إن الشيطان يقعد على ذكر الرجلء فإذا لم يسم الله أصاب امرأته معه» وأنزل 
في فر جما کا ازل الرجل. وروي قريباً من هذا عن مجاهد. e‏ قال: إن 

فیک مغربین قیل: : ومن المغربون ؟ قال: الذين شارك فمم | الجن إ هھ 

وقال العلامة السعدي: ذكر كثير من المفسرين أنه يدخل في مشاركة الشيطان ف الأموال والأولاد 
ترك التسمية عند الطعام والشراب واجماع» وأنه إذا م يسم الله في ذلك شارك فيه الشیطان کا 


٤ 
ورد فيه ا ا‎ 


قلت: سيأتي الكلام على القصص الواقعية التي تغبت وقوعه من ضمن الأداة التي يستشهد با 
ولكن الذي بهمنا هنا هو الكلام على الحديث الذي ذكره الثعالي رحه الله واستدل به على 
الإمكان والوقوع» وهو حديث ابن عباس المتفق عليه. ومعنى الحديث وا في أن الشيطان من 
خلال تساطه عل این آدم» وحضوره عند کل شؤونه» فانه یکون له فيه إصابة وضرر» ومن ذلك 


(۱) 


ية بالكسر» وتخقيف الجيم» وألف» وياءء وهاء: مدينة على ساحل البحر بين إفريقية وا مغرب» كان أول من اختطها 
الناصر بن علناس بن حاد بن زيري بن مناد بن بلڱين» في حدود سنة ۷٥٤ھ‏ بينها وبين جزيرة بني مزغتاي أربعة آيام» 
eT‏ > وهي في لمحف جبل شاهق وف قبلتها جبال كانت قاعدة ملك بني حاد» وتستی 

الناصریة أیضاً باسم بانہا. معجم البلدان (۳۳۹/۱). 
EÊ‏ 
تفسیر السمعانی .)۲١۹/۳(‏ قلت: وهذان الأثران عن ابن عباس وجعفر بن مد ذكرها أيضا البغوي في تفسيره» ول 
أقف علمهاء ولم رها في غير هذين التفسيرين إلا من جاء بعدهما ونقله عنها. ولعلٌ مصدرها واحد» أو أن أحد الرجلين قله 
من الآخر والته أعلم » فكل من السمعاني والبغوي شافعي المذهب» والأول مروزي والٿاني بغوي» وکلا البلدين قريب من 
الآخرء وكانت وفاة الأول سنة (6۸۹ ه) ووفاة الثاني سنة ٥٠١(‏ ه)ء ومع ذلك فقد ذكرا الأرين معان ول يبنا 
مصدرهها. وأمًا أثر مجاهد وحديث المغربين فسيأتي الكلام علا إن شاء الله تعالى. 
تيسير الكرم المنان (ص .)٤٦١‏ 


ys‏ ذكر ذلك كثير من أهل العام فتشترك نطفة 
الأب ونطفة الشيطان في إنتاج الولدء > وهذا يعى أن اجماع قد وقع بين الأنس وال جن حقا. 


قال الحافظ ابن حر العسقلاني: واختلف في الضرر المنضي» بعد الاتفاق على ما تقل عياض على 
عدم المل على العموم في آنواع الضرر» وان كار E‏ 
E a‏ لشیطان في بطنه 
حين يولد» إلا من استثني» فإن في هذا الطعن نوع ضرر في الجملةء مع أن ذلك سبب صراخه ثم 
اختلفوا ... وذكر الأقوال في ذلك شم قال: وقیل لم يضره بمشاركة أيه في جاع أمه» کا جاء عن 

هد أن الذي يجامع ولا يسمي يلف الشيطان على إحليله» فيجامع معه» ولعل هذا أقرب 
الاجا اه 
وقال القسطلاني: (لم يضره الشيطان أبداً) - بضم الراء المشددة وفتحها - في بدنه أو دينه ..... أو 
ل شارك أباه في جماع e‏ ن الذي يجامع ولا يسمي» يلتف الشيطار 
إحليله» فیجامع معا وروی الطرطوشي في باب تحرم الفواحش» باب من آي شيء یکون الخنٹ 
بسنده إلى ابن عباس قال: الخنشون أولاد الجن» قيل لابن عباس: كف ذاك ؟ قال: إن الله عر 
وجل» ورسوله صلی الله عليه وسلم» نيا أن يآتي الرجل امرأته وهي حائض» فإذا تاها سبقه إلا 
الشبطان» شات ابت بات ٠إ‏ 
وقال المناوي: (وجنب الشيطان ما رزقننا)» من الأولادء أو أع» والمل عليه أم» لملا يذهب 
الوهم في أن الإنس منم لا يسن له الإتيان به» إذ العلة ليست حدوث الولد خسب» بل هو وإابعاد 
الشیطان حتی لا بشاركه في جماعه» فقد ورد أنه يلتف على إحليله إذا لم يسم ....... إلى أن قال: 
مراد من قي الإضرار كونه مصوناً من إعوائه بالنسبة للود الحاصل بلا تسمية» أو لمشاركة أيه في 
جاع ا ا 


فت الباري (۲۲۹/۹). 


إرشاد الساري (/۲۹۳). 
فيض القدیر (۳۰۹/۵). 


حديث المغريين الذين يشترك فيم الجن: 

ومن الأحاديث التي تؤيد ان المشاركة | المذكررة في ى الاية يدخل فیا مناكحة الجن للإنس» ما روته 

عائشة رضي الله عا قالت: قال لي رسول الله صل الله عليه وسام: هل رئي - أو كلمة غبرها - 

فيك المغربون ؟ قلت: وما المغربون؟ قال: الذين يشترك فهم الجن 

قلت: وسموا مغربین لانه دخل فهم ی کی ارا و وی ا ن 
مشارکنهم لآبامم في جاع أعاتهم» فيتحصل من هذا الماع إنجاب المغربين. وتحقل أيضاً وطء 

الجن للآدميات في جاع مستقل» فيقع التوالد بينا. وبذلك ينقطع نسب هذا المولود الذي يفترض 

أن يكون من أبيه وجده من الإنس» ويتصل نسبه حقيقة بأييه وجده من الجن» وهذ هو النسب 

البعيد» أو العرق الغريب» فيكون مشترك النسب بين أب من الجن و أم من الإنس. وهنا المعنى 

هو الأقرب إلى لفظ الحد 


أثر المرأة التهامية التي أحبلها الشيطان» فدرأ عر بن الخطاب عها الحد: 

ويؤيده ما رواه عبد الرزاق الصنعاني وأبو بكر بن أبي شيبة ‏ واللفظ له - عن عاصم بن كليب 
الجرمي عن بيه قال: قال بو موسی: وتيت وآنا بان امرآة حبلى فسألا فقالت: ما تسل عن 
ا عل کے فو قر ل اماو ا غات ع و عاد خد د المت وک 
ببنا آنا نامُة بفناء بيتي» والثه ما أيقظني إلا رجل رفصني» وألقى في بطني مثل الشهاب» مم نظرت 
إلبه مقفى» ما أدري من هو من خلق الله. فكتبت فا إلى عمر فكتب عمر: ائنني بها وبناس من 
قوتاء قال: فوافيناه با موسم» فقال شبه الغضبان: لعلك قد سبقتني بشيء من أمر المرأة؟ قال: 
قلت: لاء وهي معي وناس من قوعا. فسالهاء فأخرته کا أخبرتني» ثم سأل قوما فأئنوا خيراً. قال: 
فقال عمر: شابة تهامية قد نومت» قد کان یفعل» فارها وکساهاء وأوصی ہا قونما خر 

قلت: فارها: من الميرة أي أعطاها طعاماً وكسوة. 


رواه ابو داود (۱۷ ۰ وسیاتي الكلام عليه مفصلاً في أدلة المانعين إن شاء الله تعالى. 


E‏ الحدیث (1۲/۳) غريب الحديث لابن الجوزي )١٤۹/۲(‏ النہاية )۳٤۹/۳(‏ القاموس الحيط 
(۱۲۰/۱) تاج العروس .)٤۸۰/۳(‏ 
اااواخس م ن أىهة ( 5105 0 ا در ایو اپات وراد شا عد ارز ای 
في المصنف ٤0۹/۷(‏ - رة )١۳١١١‏ باب البكر والثيب تستكرهان. 


۷ - 


بعض المحوادث التي وقعت في زمن عمر بن الخطاب تدل على الإمكان: 

lC‏ الثوري عن علي بن الأمر عن إبراهيم قال: بلغ عمر عن | رأة آنا حامل» 
فأمر با أن تحرس حتى تضع» فوضعت ماء أسوداء فقال عمر: له من الشيطان. 

وروی عبد الرزاق sS‏ 
طارق بن شهاب قال: بلغ عمر أن امرأة متعبدة حملت» فقال عمر: أراها قامت من الليل تصلي 
خشعت» فسجدت» فأاها غاو من الغواة. فتحشمها. فأتته غدثته بذلك E‏ 
قلت وی دعت ای رک ان الخشوع هو التطامن وطاطأة الرأس" ا ا 
خشعت فركهت فسجدت. فيكون معنى الخشوع هنا الانحناء للركرع» والله أعلر. 


كلام شيخ الإسلام ابن تمية في كارة وقوعه: 

وقد ذكر كثير من أهل العام وقوع ذلك منهم شيخ الإسلام ابن تمية حيث قال: وقد يتناكح 
الإنس وال جن» وبواد ينها ولد» وهذا كثير معروف» وقد دكر العلاء ذلك وتكلموا عليه إه. وقال 
الحکم الترمذي: فالجن والإنس ابتليا بالعبادةء وما الثواب وعلم) العقاب» وأمر الرسول صلى الله 

عليه وسام بالنذارة إلى الجنء والرسالة إلى الآدميينء فأنذرم وعلمهم القرآن» فللجن مساماة بان 

آدم في الأمور والاختلاط› مهم من يزوج فهم» وکانت بلقیس ملكة سباً أحد أيوبها من الجن 
إه. 

وقال شمس الدين محمد بن عمر السفيري الشافعي: قال الدميري: أفاد بعض العلاء أن التناكح قد يقع 
ين الإنس وال جن» بدليل قوله تعالى: إوشاركهم في الأَمْوالِ وَالأًولاد) قال: فإن نساء الجن إذا 
عشقت رجال الإنس تتعرض لصرعهم لأجل اجماع» وكذلك رجال الجن لنساء الإنس" إه 


إسناده منقطم رواه عبد الرزاق في المصنف (۹/۷ رة 6۵٥‏ ). 
0( إسناده صحيح رواه عبد الرزاق في المصنف (0۸/۷> - رغ )١۳١١١‏ باب البكر والثيب تستكرهان» و ابن أبي شيبة 
في مصنفه ٩۱۱/٩(‏ رة )۲۸٤۹١‏ في باب درء الجحدود بالشہات. 
متاس | اللغة (۱۸۲/۲). 
جوع | لفتاوي (۳۹/۱۹). 
نوادر الأصول )۳٣۰/۲(‏ وقله القرطبي فی تفسیره (۲۸۹/۱۰). 
الجالس الوعظية .)۱۸۲/١(‏ قلت: كلام الدميري هذا في كتابه حياة الحيوان نقله عن ال جاحظ فانظره في الكناين» وكذا 
کلام الي في فته الف عن تاکم الین في اطاتة 


(٥) 


تفسير العلهاء لمعنى المغربين: 
ومن ذكر هذا المعنى في حديث المغربين أبو سلهان الخطابي» حيث قال: إا موا مغربين لاتقطاعهم 
ی ا ر ی ا فی ر 
سمي الغريب غريباء وذلك لبعده عن أهله وانقطاعه عن وطنه» فسمي هؤلاء الذين اشترك فهم 
a‏ الغرباء مداخلة من ليس من جنسهم» ولا على طباعهم 
وکلهم إه 
وقال الطيبي: “موا مغريين لأنه دخل فهم عرق غريب» أو جاء من نسب بعيد ‏ إه 
وقال ملا علي | لقاري: وقوله: المغربون - بتشديد الراء ا لمكسورة - أي المبعدون » ولاكان للتبعيد 
معنى جمل مہم» احتاجت إلى بياما فقالت: قلت: وما المغربون کک عن الصفة > أعني 
التغريب» واذلك لم تقل: ومن المغربون» فأجاب: بأن التغريب الحقيقي المعتد ك الجن. قال: 
فهم الجن)» آي في نطفهم» أو في أولاده» لتركهم ذكر الله عند > فيلوي 
لشيطا TT‏ اوسا رکم ف الاموا وَالأولاد]» فيجب على 
TT‏ | خالط امرآته أن يقول: بسم ال ا لشيطان وجنب 
TTS‏ التسمية شاركه الشيطان في اوقا و ها 


الواد مغرباًء لأنه دخل فيه عرق عريب» أو جاء من سب بعيد 
وقال العظيم أبادي: وفي فتح الودود: المغربون - بكسر الراء المشددة ‏ قيل أي المبعدون عن دکر 
الله تعالى عند الوقاع حتى شارك فم الشيطان» وقيل المغرب من الإنسان من خلق من ماء 

الإنسان والجن !! وهذا معنى المشاركةء لأنه دحل فيه عرق غريب» أو جاء من سب بعيد» وقد 
اتقطعوا عن أصوطم وبعد آنساهم بمداخلة من ليس من جنسهم. وقال صلى الله عليه وسام: هل 
تحس منكن امرأة أن الجن تجامعها؟ ولعله أراد ما هو معروف أن بعض النساء يعشق لها بعض 
الجن ويجامعها انتهى مختصراً. وقال في القاموس والمغربون بكسر الراء المشددة في الحديث الذين 


E 
.)۲۹۷۳/۹( شرح المشکاة‎ 
.)٠١١/١( مرقاة المغاتیج (۲۸۸۹/۷) شرح المصايیح‎ ٠ 


. ء۶ 1 (۱) ء 
تشترك فم الجن» “موا به لانه دخل فہم عرق عريب» أو جیهم من نسب بعيد ‏ آهھ من عون 
ل ا او حا اسان ن رد داریا 


حديث ابن عمر في كثرة أولاد الجن من نساء الإنس: 

ومن الأحاديث المؤيدة لعنى الاشتراك في الآيةء ما رواه أبو بكر الكلاباذي عن ابن عمر قال: قال 
رسول الله صلی الله علیه وسام: لا تقوم الساعة حتی تکثر فیک أولاد الجن من نساتک» ویکثر 
نسم فیک حتی بجادلوک بالقرآن» حتی بردو عن دینک . 

فكثير من العلاء قد أيدوا دلالة الآية على المطلوب مشل هذه الأحاديث والآثار» وان كان بعضها لا 
يستقل بالاحتجاج به منفرداًء > إلا آنه لا يقصر عن أن يكون شاهداًء والله لله عار 


E‏ ی ی ی کی را ا ل و ی کن 

نقله» ولا من أخرجه» ولا من صحابيه» ولعلّه تقله من كتاب المغاتيح شرح المصابيج )۸۷/١(‏ للحسين بن مود بن الحسن 

ن مظهر الد ين المحنقي المعروف با لمظهري» والذي هو بدوره ايضاً ذکره بدون إحالة على شيء ما سبق والله أعل. 
مفتاح امعاني (ق )١ / ۳۸١‏ تقلا من السلسلة الضعيفة (1۰۱/۱۲) رغ .)٥۷۷١(‏ 


~E 


الفصل الثالث: 


الدليل الفالث: الاستدلال بقول الله تعالی: [وقال أُولاؤم مِنَ الإیں را اشكفتع بعتا فض 
وبكغتا جلما اي أجلت لا ... الآية 
وهذه الآية من الآيات الدالة على إمكان الوطء - بل والوقوع - بين الإنس والجن. 


معنى الاس نتاع: 

والاستتاع هو طلب القت أو طلب المتعةء واجماع من أظهر ا انوا المتع» 
نوع من أنواع الفتع» فثبت بذلك دخول الوطء في الآيةء ولهذا قال شيخ الإسلام ابن تجية بعد 
دكره للأقوال في الآية: اس ټتاع بالثيء هو أن تع به» فینال به ما يطلبه ویریده es‏ 
في ذلك اسقتاع الرجال بالنساء بعضهم بعض» کا قال: نما اتتا به من وهن أجُورَهُنٌ 
قريضة]» ومن ذلك الفواحش» كاسفتاع الذكور بالذكورء والإناث بالإناث. ويدخل في هذا 
قتاع بالاستخدام» وة الرياسةء كا تع الملوك والسادة بجنوده وماليكهم» ويدخل في ذلك 
الس#تاع بالأموال كاللباس» ومنه قوله: [وَمَِعُوهُنًّ عَلى لموم قَدَرة وَعَلى المُفتر فَدر]» وكان من 
السلف من بتع المرأة بخادم فهي تسجتع بخدمته» ومنهم من بتع بكسوة أو نفقة» ولهذا قال الفقهاء: 
أعلى المتعة خادم» وأدناها كسوة تجزي فما الصلاة. وفي الجملة اسةتاع الإنس بالجنء والجن بالإنس 
يشبه اسمتاع الإنس بالإنس» قال تعالى: الأَخلاء يمي بَقْصَهم لبغض عدو إلا القن وقال 
تعالى: إوَلفَطَّعَثُ يم الأَسَبَابُ)» قال جاهد: هي المودات التي كانت لغير الله» وقال الخليل: لما 
اَذ من دُونِ ا له أَوتاتا موده بْب في اليا الما م بوم القمامة كر غص ببغْضٍِ وَيَلعَنْ 
غص بغْصًا)» وقال تعالى: فريك مَنٍ انحَدَ لَه هَواة) فالمشرك يعبد ما بهواه» واتباع الهوى هو 
استټتاع من صاحبه با کک وقع في الإنس والجن هذا كله. وتارة يخدم هؤلاء لهؤلاء في 
أغراضهم» وهؤلاء لهؤلاء في آغراضهم» فا جن تأنيه ا يريد من صورة أو مال أو قتل عدوه» والإنس 
تطيع کک بالسجود له» وتارة مکنه من نفسه فیفعل به 
الفاحشة» وكذاك ال جنيات» منهن من بريد من الإنس الذي بخدمنه ما يريد نساء الإنس من 


ONE 


الرجال» وهذا كثير في رجال الجن ونسامم» فكثير من رجام ينال من نساء الإنس ما ناله الإسى 
وقد يفعل ذلك ك 


لا حصر في معنى الاسنمتاع في الآية: 

ولا يعارض هذا ما ذكره ا مغسرون في معنى الاسنمتاع في الآيةء من أنه الاستعاذة بهم في الأسفارء 
وطاعتهم في المحعصية» وغير ذلك من هذه الأقوال» لأنه لم يكن مرادهم الحصرء وان أرادوا به 

اقثیل» کا قال ابو حيار حيان الأندلسي: وجو اسفتاع كثرةء تدخل هذه 3 نحتهاء 
فينبغي ان يعتقد في هذه ذه الأقوال آنا ميل في ام متاع» > لا حصر ف واحد ما إھ. وقال ابن 
عطية: ربا e‏ ي انتفع. قال: وذلك في وجوه كثيرة» حك الطبري وغيره أن 
الإنس كانت تستعيذ با جن في الأودية ومواضع ا لخوف» وكانت الجن تتعظم على الإنس وتسودهاء 
كا يفعل الرئي بالكاهن والجير بالمستجير» إذ كان العربي إذا نزل وادياً ينادي: يا رب الوادي ني 
أستجير بك هذه الليلة» ثم يرى أن سلامته إغا هي بحفظ جني ذلك الوادي» فهذا اسمتاع بعضهم 
ببعض. وهذا مال في الس تاع ولو تتبع لبينت له وجوه أخرء كلها دنباوية ‏ إه 

فبان نما سبق آنه لا حصر فی معنی الاس تاع على بعض المعاني دون بعض» ومن حصر فعليه 
الدليل. 


ملكة سباً أحد أبوها جني: 

وما يؤيد مذهبناء ورود بعض الأحاديث والآثار التي تفيد وقوع التناكح بين الطرفين» مها ما جاء 
في قصة بلقيس ملكة سباً من أنه كان أحد أبوها من الجن» وهي قصة مشهورة معروفةء ما يعني 
أن التناكح» بل والإنجاب قد وقعا. 

روی ابن جریر في تفسیره عن ابي هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسام: كان أحد أبوي 
اا ا 


جموع القتاوي (۸۱/۱۳-). 
O‏ 
ارو الج ٤۵7‏ ): 

تفسیر الطبري .)٤۷٤/۱۹(‏ 


E> OS 


eS 

رواته» فهو متکلم فیه» وخصوصاً في روایته عن قتادة لا ا فا 

عبد الرزاق الصنعاني في التفسير: عن معمر عن قتادة في قوله تعالى: لإي وَجذْتُ | 

قال: بلغتي أا ره سی قيس E‏ 

إحدى قدميا كحافر الدابة إه 

وقال ابن جرير الطبري: E e‏ بو عاصم قال ثنا عبسى» وحدثني الحارٹ 

قال: ثنا الحسن قال: ثنا ورقاء جميعاً عن ابن أي نجي عن مجاهد قوه: وكانت بلقيس هلباء 

EE 

وقال مقاتل بن سلهان: وا مرآة اها بلقيس بنت ابي سرح» وهي من الإنس واا من الجنء امه 

ا 

وروی ابن ابي حاتم: عن زهير بن مد قال عن ملکة سباً: وهي بلقيس بنت شراحيل بن مالك بن 

الريانء وأا فارعة | الجنية إه 

الجن في هذه الآثار» ما يعني إمكان وقوع التناكح والتناسل بين الطرفينء 
هذا قل ما يقال فيه آنا آراء ذهب إليها هؤلاء الأَمةء | استندوا فا الى نصوص من الوحي» تدل 

۰ التزاوج والتوالد بين الإنس وال جن نمكن وواقع» ولو كانت نصوص رض فكرة 

ازاوج والتوالد» أو أا ليس فبا دلالة على مذههم» ما خفي علهم ذلك ونا استجازوا لأقسهم 

أن يرووا هذه الأخبار الخالفة للشر والوافع. 


ا جني الذي م على الربيع بنت معوذ رضي الله عنا: 

ومن القصص التي تدل على إ مكان ذلك» ما روى ابن ابي ادنيا بسنده عن الحجسن بن الجسن قال: 
دخلت على الربيع بنت معوذ بن عفراء أسألها عن بعض الشيء فقالت: بينا آنا في مجلسي» إذ إنشق 
فدنا من يريدني» وتبعته صحيفة صغيرة» ففتحها فقرأها فإذا فها: من رب عكب إلى عكب» أما 
تفسیر عبد الرزاق .)٤۷۳/۲(‏ 
تسیر الطبري .)٤۷۳/۱۹(‏ 

2 کک بن سلهان (۳۰۱/۳). 
i‏ ا حاتم (۲۸9/۹). 


E E 


بعد: فلا سبيل لك إلى المرأة الصالحة بنت الصالحين» قالت: فرجم من حيث جاءء وأنا انظر إليه. 
کک الكتاب وکان عند ٠‏ 

وروی ابن بي الدنيا أيضاً عن نس بن مالك قال: كانت ابنة عوف بن عفراء مستلقية على فراشها 
نما شعرت الا بزنجي قد وثب على صدرهاء ووضع يده ٺي حلقهاء فٳذا ڪعيفة صفراء توي بين 
السماء والأرض» حتى وقعت على صدري فأخذها فقرأها فإذا فها: من رب لكين إلى لكين: اجتنب 
ابنة العبد الصا فإنه لا سبيل لك علهاء فقام وأرسل بيده من حلقي» وضرب بيده على ركتي» 
E ys‏ 
فقالت: يا ابنة أخي» إذا خفت فاجمعي عليك ثيابك» فإنه لن يضرك إن شاء الله قال: خفظها الله 
أیاء فإنه کان قتل یوم بدر شهید . 

فقولها في الرواية الأولى: (فدنا مني يريدني)ء کک مراد» وهو أنه اراد منہا 
الفاحشة»ء ولهذا قالت لها عائشة کا في الرواية الثانبة: يا ابنة اخي إذا خفت فاجممي عليك ثيابك 
فإنه لن يضرك إن شاء اللّه. ما فائدة أن تجمع علا ثيابا إلا أن تكون في وضع لا يقدر أن يجامعها 
فيه. وقد سبق في الأدلة السابقة ذكر بعض الأحاديث كحديث: المؤنثون أولاد الجن» وحديث: لا 
تقوم الساعة حتى يكثر أولاد الجن من نسائك» وحديث المغربين» والآثار الواردة عن عمر بن 

ا لخطاب في إسقاط الحد عمن جامعها الجني وحملت منه. 

فهذه الأحاديث والآثار وان كان بعضها لا يصح باقراده» إلا أا مجموعها تعطي قوة» بجيث يبر 
بعضها بعضاً في إثبات أصل المسالةء وهو إمكانبة وقوع التناكح بين الطرفينء إذ إنه ليس في 
أسانيدها ما هو شديد الضعف» ولا في رجالها كذاب» بل هي ضعيفة» وقد ذهب جع من العلاء 
إلى العمل بالحديث الضعيف إذا لم يكن في الباب حدیثٹ صعیح ولا حسن» ما لم پشتد ضعفه» 
وليس فيه كذاب. وأيضاً يشهد لهذا المعنى ظواهر الآيات التي سبقت في الأداة السابقةء وبا أخذ 
کثیر من العلماء» وسیآني الاستشهاد بکلاحم ضمن الشواهد على قولنا. 


بن أبي الدنيا في مكائد الشيطان باب منع بعض الجن بعضاً من التعرض لنساء الإنس ( ۲/١‏ ) وسياتي تفصيل 
کا المانعين ! e‏ 8 


O 


الأداة العقلية على الإمكان والوقوع: 
ومن الأداة على جواز التناکح بين ال جن والإنس هو عدم ورود نص قاطع منع إمکانه أو وقوعه» کا 
el Ee a N A N SN‏ 
الوقوع إذا م يرد نص قاطع بالمنع. قال بو بكر بن العربي المالكي: قال علاؤنا: هي بلقيس بنت 
e E E O E‏ 
يأكلون ولا يلدون» وكذبوا لعنهم الله أجمعين. ذلك صحيح ونكا حم مع الإنس جائز عقلاًء فإن م 
و کک صل الجواز العقلي إه. 
وقال القرطبي رداً على استنكار الماوردي للوقوع عقلاً: قال الماوردي: والقول بأن أم بلقيس جنية 
مستنکر من e‏ ا لجنسين واختلاف الطبعين» وتفارق الجشين» لأن الآدمي جسمانيء 
والجن روحاني» وخلق الله الآدمي من صلصال كالفخار» وخلق ا لجان من مارج من نار ويتنع 
کک التباين» ويستحيل التناسل مع هذا الاختلاف. قلت (القرطي): قد مضى القول 
> والعقل لا يحيلهء کک الجر في ذلك» واذا نظر في أصل الخلق فأصله الماء على 
e‏ له آعام. وفي ازب وشا ركهم في لوال والأًولاد) إه. 
وقول القرطي: مع ما جاء من الخبرء أراد حديث المغربين وأثر مجاهد وغير ذاك. 
وقد ذكر العلامة الشبلي رحه الله من الأداة العقلية قوله: فإن قيل: الجن من عنصر النارء 
والإنسان من العناصر الأربعة» وعليه فعنصر | لنار يمع من أن تكون ال لنطفة الإنسانية في رم 
ا ا و ا 
وا جواب آم وان خلقوا من نار» فليسوا بباقين على عنصره الناري» > بل قد استحالوا عنه بالآکل 
والشرب والتوالد والتناسل» کا استحال بنو آدم عن عنصره الترابي بذلك» على أنا تقول: إن الذ 
e E e‏ 
م کک أن کل e‏ کک 


أحکام القران .)٤۸۱/۳(‏ 
اي )۳/۱۳ 


- 00 


قال الني صلى الله عليه وسل: فا زلت أخنقه حتى برد لعابه. فبرد لسان الشيطان ولعابه دليل 
على أنه انتقل عن العنصر الناري» إذ لو كان باقياً على حاله فن أين جاء الرد ؟! ...... وهذا 
الملصروع يدخل بدنه الجني» وجري الشيطان من ابن آدم جرى الدم» فلو كان باقياً على حال 
لأحرق المصروع ومن جرى منه مجرى الدم. 


شهود الأعمش خطبة رجل من الجن لامرأة من الإنس: 

وأما وقوع ذلك فقال أبو سعيد عثان بن سعيد الدارمي في كناب اتباع السنن والأخبار: حدثنا خمد 
بن حيد الرازي حدثنا أبو الأزهر حدثنا الأعمش حدثني شيخ من نجيل قال: علق رجل من الجن 
جاریة لناء م خطہا إ البناء وقال إنی آکه ا ا فزوجناها منه. قال فظهر معنا بحدثنا 
فقلنا: ما تم ؟ فقال: E‏ 
کل الأهواءء القدرية وا لشيعة والمرجئةء قلا قلنا: من أا أنت ؟ قال من المرجئة. 

وقال أحمد ن سلا ابد ف ال تال e‏ 
e‏ ا 
الأهواء التي فينا؟ قال: نعم. قلت: فا الرافضة فيك ؟ قال: شرنا. قال شيخنا الحافظ أبو الحجاج 
المزي تغمده الله برحمته: هذا إسناد صحيح إلى الأعمش. 

وقال ابو بكر الخرائطي تا ابو یکن امل بن منصور الرمادي حدثنا داود الصفدي حدنا ابو 
معاوية الضرير عن الأعمش قال: شهدت نكاحاً للجن بكونيء قال: وتزوج رجل منم إلى الجن فقيل 
الأعمش: خعلوا يأتون بال جفان فما الأرزء فيذهب ولا 
سمعت أا ملین ر حدثنا ابو سانام بنحوه. 

a‏ ا a TT‏ إلبه فقالت: قد 
yT‏ امرآة. قال: فبينا هو في بعض طرق المدينةء إذ 
رآها تلتقط حباً ما سقط من آصحاب الحب قال: أفتبتغینه ؟ فوضعت يدها على رأسها ثم رفعت 
عينا اليه فقالت: له بي عن رأيتني ؟ قال: بہذه» فأومات بأصبعها فسالٽت عينه. 


OS 


زواج القاضي جلال الدين الحضي بامرأة من الجن: 

وحدثنا القاضي جلال الدين أحمد بن القاضي حسام الدين الرازي الحنفي تغمده الله برحمته قال: 
سافر والدي لإحضار آهله من ا فلا جزت ية ألجأنا المطر إلى أن ننا في مغارة» وكنت في 
جاعةء فبینا آنا نامء إذا آنا بشيء يوقظني» فانتهت» فإذا بامرأة وسط في النساءء لها عين واحدةء 
مشقوقة بالطول» فارتعبت» فقالت: ما عليك من بأس» إا أتيتك لتتزوج ابنة لي كالقمر» فقلت 
وني منها: على خيرة الله تعالى» تم نظرت» فإذا برجال قد أقبلوا» فنظرتهم» فإذا هم كهيئة المرأة التي 
أتتني» عيونهم كلها مشقوقة بالطول» في هيئة قاض وشهود» طب القاضي وعقد فقبلت» ثم 
نهضواء» وعادت المرأة ومعها جارية حسناء» إلا أن عينما مثل عين أماء وتركنها عندي وانصرفت› 
فزاد خوفي واستيحاشي» وبقيت آرعمي من کان عندي بالحجارة حتى يستيقظواء ها انتبه منم آحد 
فأقبلت على الدعاء تم آن الرحيل» فرحلا وتلك الشابة لا تفارقني» فدمت على هذا ثلاثة 
أيام» فلا كان الوم الرابع» أنتني المرأة وقالت: كأن هذه الشابة ما أجبتك» وكأنك تحب فراقها. 
فقلت: أي والله. قالت: فطلتها» فطلقتهاء فانصرفت»› ثم لم ارهما بعد. 

وهذه الحكاية كانت عن القاضي جلال الدين خكيتها للقاضي الإمام العلامة شهاب الد 

العبا TT‏ له العمري تغمده الله برحمته فقال: او 

فقلت: لا. فقال: أريد أن أسمعها منه. فمضينا إلبه» وكنت أن اکم ایی ار 
آخرهاء فسألت القاضي شهاب: الدين هل آفضى إلما؟ فزع أن لاء وقد آلحق القاضي شهاب الد 
هذه الحكاية في ترجة القاضي جلال الدين فى كتاب (مسالك e‏ ااب 


ما قيل في ام بلقیس» وزواج بلقيس من سلان عليه السلام: 

وقد قيل إن أحد أبوي بلقيس كان جنياً. قال الكلي: كان عظاء الملوك» وواده ملوك المن 
كلهاء وكان يقول: ليس في ملوك الأطراف من يدانيني. فتزوج امرأة من الجن يقال لها ريحانة بنت 
السکن» فولدت له بلقبس» وتسم بلقمة» ویقال o‏ مثل حافر الدابةء ولذلك 
اتخذ سلهان عليه السلا الصرح ا ممرد من قوارير» وكان بيتاً من زجاج» يخيل للرائي أنه يضطرب» 
E E‏ أمر یإحضار عرشها لیختبر عتلها به 
ثم أسلمت» وعزم سلهان على تزويجهاء فأمر الشياطين فاتخذوا امام والنورةء وهو أول من اتخذ 
امام والنورة» وطلوا بالنورة ساقهاء فصار كالفضة» فتزو اء وأرادت منه ردها إلى ملكها ففعل 


= ON. 


مر الشياطين فبنوا لها بالمن الحصون التي لم ير مثلهاء وهي غمدان ونبنوى وغيرهاء وا 
ن يزورها في کل شهر مرة على e TT‏ 
موته. 
قال أبو منصور التعالبي في فقه اللغة: ويقال للمتولد بين الإسي واججنية الخس» وللمتولد بين الآدمي 
الو اى ا اال اف ر 
ومن الأدلة العقلية على إمكان وقوع التناكح بين الطرفين هو أن أهل السنة متفقون على دخول 
ا جني في بدن الاي بغير نکير» وهذا دخول عام وکلي» فلا دخول جزئه في بدن 
السي» وهو ما يتعلق باجماع بينا. 


تصرفات الشيطان مع الإنسان: 
ومنها أن الشيطان له تصرفات كثرة E‏ الإنس» وهي معروفة في الآيات والأحاديث 
الثابتةء الحسنة والصحيحةء مغلا [ورد ا آم يتناکحون ويتناسلون» > ونم ياکلون ویشربون» وم 
يولدون ويوتون» وم بجلون ويظعنون» وام يتشکلون في صور شتی» من إنسان وحيوان» 
وهم يحملون الأشياء» وقد يسرقون من الآدمي» وأن الشيطان إذا نودي بالصلاة أدبر وله ضراط 
وأيضاً له لعاب يسيل» كا في قصة النبي صلى الله عليه وسم والشيطان معه» وأهم يشاركرن 
الآدعي طعامه وشرابه إذا م يسم عليهء ويدخلون الببت للمببت ! ا الآدمي عند دخوله 
بيته» وجري من الإنسان مجرى الدم» وام بتلبسون بالآدمي ويصرعونه» وأنهم قد يقتلون الآدمي 
ويؤذونه» وقد تحصل منهم مصارعة ومقاناة مع الإنس» كا في قصتي عمر وعار رضي الله عهاء 
وكل هذا المنقول له أدلته المعروفة في الصحاح والسان والمسانيد. وتبعاً لهذا فإن طم تصرةا في 
حوال بني آدم» فللشیطان وال جان آفعال بالإنسان قد يستغرا من لا يعلمها ما: 
ما في المسند عن أبي هريرة قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسام: إن احدک إذاکا 
المسجد جاءه الشيطان» فالتبس به كا ياتبس الرجل بدابته فإذا سكن له زنقه أ e‏ 
هريرة: فام ترون ذلك» أما المزنوق فتراه مائلاً كذاء لا يذكر الله yT‏ 
غز وجل 


ان( 15 ا شنا 
رواه آمد ( )٠٠١/۱١‏ وصصّحه أحمد شاك وقال شعيب الأرنؤوط :)٠١٠١/١٤(‏ إسناده قوي. 


SON: 


و لشيطان أت بلالا وهو قائم يصلي» فأضجعه» فلم یزل هده کا هدا الصي» حتی 
ا 

e ۰‏ مصلل اللاهي» کا جاء عر عن ابي هريرة: إن الذي يرفع رآسه قبل الإمام 
س اصيته بيد الشيطان ٠‏ 


وقد ورد أن المحيض ركضة من ركضات الشيطان» كا صم في الحديث» وأنه بيت على خيشوم ابن 
آدم» کا صم أيضاً أنه يضرط بين إليتيه» كا في المسند عن أبي هريرة مرفوعاً: إن أحدك إذاكا 
الصلاة جاءه الشيطان فاش به كا ييش الرجل بدابته» فإذا سكن له أضرط بين ألبتيه» ليفتنه عن 


0 ء۶ ء۶ ٤‏ 
صاان( وحدیث ابن مسعود قال: إن الشيطا ن ياي أحدك وهو في صلاته فینقر 8 
وحديث: إن الشيطان يني أحدك وهو فې صلاته فيأخذ شعرة من دبره» فمدهاء فیری انه قد 


a‏ و جد ا 


۶ 


وأن الشيطان يعقد على قافية رأس أحدك إذا هو نام ثلاث عقد» كا صم في الحديث. وأنه يبول في 
ان لادی ي لا يسمع الآذان ويذهب للصلاة. وأنه ينخس الصبي يإصبعه عند ولادته» فيكون 
منه بكاء الصبي. وقال البي صلى الله عليه وسام عن جارية كانت تغني: قد تفخ الشيطا 
منخرما .کا جاء أن المغني يبعث الله عز وجل عليه شیطانین برتقدان على عاتقيه - بجلسان على 
منکبیه - ثم لا یزالان یضربان بأرجاهما على صدره» حتی یکون هو الذي يسكت . 

وهم من ذلك كله: حديث المرآة التي كانت تصرع» فدعا لها رسول الله صلى الله عليه وسام فقالت: 


E‏ و رواه مالك في الموطاً رواية بحبى الليئي )١١/١(‏ وصححه الألباني في المشكاة رة (1۸۷) وقال: 
واه مالك مرسلا. قلت: والحديث من رواية زيد بن أسام قال: عرس النبي صلى الله عليه وسلم .. .. الحديث. وزيد َ 
يدرك زمن القصة» فهو صحيح إلى زيد بن أسام» ولا يصح مرفوع. قال ابن عبد البر في القهید :)۲١ ٤/٥(‏ هكذا هذ 
الحديث في الموطات» لم يسنده عن زد أحدٌ من رواة o a SS‏ 
صل e‏ الصبح في سفره» روى ذلك جاءة من ن الصحابة» وأظما قصة لم تعرض له إلا مر واحدة فها 
تدل عليه الآثار» والله أعل إه 
OOO YY a e ARIS‏ 
رواه أحمد يإستاد قوي. قلت : ومعنى بش الإبل وأمشها زجرها. وقال لها بس بس» وني الحديث: حرج قوم من المدينة 
إلى الجن يبشون» والمدينة خير هم لوکانوا بعلمون. قاله امد شاکر في تحقیق مسند أحمد (۲۹۲/۸). 
قلت: ضعيف رواه ابن أي شيبة في المصنف )۱۹٠/۲(‏ رغ )۸٠٠١(‏ عن إبراهم التمي قال: قال ابن مسعود فذكره. 
وهذا الأثر موقوف له حك الرفع > إلا آله منقط» > لا ن إبراهي لم يدرك عائشة وأنس بن مالك وقد ماتا بعد ابن مسعودء 
فکیف یکون مدرک لابن مسعود ؟! فالأثر م يصح موقوفاً ولا مرفوعاً والله أعلم. 
E ORDO ERD‏ د ر و ل 
رواة أحد(١۱۷۲)ء‏ صصخ الألباني فى السلسلة الصحيحة رة .)۴۲۸١(‏ 
المعجم الکبیر للطبرانی (۱۸۰/۸) رغ .)۷۷٤۹(‏ 


ES 


فاني اتکشف» والحديث في الصحيحين. وبمذه الصورة الكاملةء يتضح أن مم طبيعة تشبه طبيعة 
البشر» فهم أهل للتكليف كالإنس تاماء ويشاركرنهم في كثير من الخصائص المحياتية» غير أن الله 
حب رؤيتهم عناء وقد نرام إذا تشكلوا بصور بعض الخلوقات] . فإذا جاز هذا كله» ولم تنم لا 
شرعاً ولا عقلاًء فلا يمتنع أيضاً قدرتمم على جاع الإنسية» فإن هذا من تصرفاتمم الشيطانية مع بني 
او 


ما بين المعكوفتين منقولٌ بتصرف يسر من بحب للأخ عادل سلهان القطاوي» في منتدى كلٍ الشلفيين» وتخرج 
الأحاديث في هذه الفقرة له وليس لي فيا إل ما قلت فيه: ( قللت). 


ES 


کلام العلاء في الإمکان والوقوع: 

وما يؤكد ما ذهبنا إلبه من الوقوع» هو أن أكثر العلهاء من جيع | e‏ 
في ذلك إلا الیل مء وأغلب ب الخلاف بینم غا هو في حکه شرعاًء ھل هو جائز ام لا. وخلافھم 
هذا دليل على أن جيع الختلفين يرون إمكا کک امتناعه» ولو کان متنعاً عندهم م یکن 
لاختلافهم في شرعيته فائدة. بل بعضهم حكى بعض الحوادث التي تدل على الوقوع. وإليك زبدة 
کلام الفقهاء أتباع | لمذاهب في هذا الباب. 


e‏ الققهاء في مذهب ارمام أي حنيفة رجه الله: 
کک لحنفية إلى عدم جواز التناكح بين الجنسين» وقالوا لا تجوز المناكحة بين بني آدم والجنء 
ا ا لسراجية» وتقلوا عن الحسن البصري الجواز بشهادة رجلين . 


قال الدميري: إنسان الماء: يذ يشبه الإنسان» إلا أن له ذنا. قال القزویني: وقد جاء شعضض بواحدِ منا في زماننا في بغدادء 


TT رک لاکره‎ a A 
ا فقال را 1 أبوك ؟‎ e e حمل ٳليه إنساڻ مائي» فاراد د الاك ن ب يعرف ل > فزوجه امراًة‎ 


قال: يقول أذناب المحيوان كلها في أسفلهاء ها بال ھۇلاء آذنا ہم في وجوههم ؟ [آھ کاڈ م القزويني ].... ستل الليث بن سعد 
رضي الله عنه عن آکله فقال: لا وکل على شيءِ من ا ال ا ا الحیوان (1۹/۱) تجائب ا 
للقزویني .)۱۲١(‏ 


وقال أيضاً: بناٹ الاء: قال | بن أي الأشعث: هي سم بحر الروم» شية بالنساءء ذوات شعرِ سبط » آلوانہن 

السمرةء e‏ م لا يکاد يڻهم» ويضڪكنَ وبَهتهنَ. وريا وَفَعْنَ في يدي ب بعض آهل ٠‏ 

فينکحونهن ٌ بعیدونهن إل لبحر. وح عن الروياني صاحب البحرء أنه کان إذا أتاه صيَاد بسمكةٍ على هيئة ا 
آله م يطأها. 

وکر القزويني أله صِيْدَ لبعض الملوك رجل إذا تکلم» لا هم ما يقول» فزوج بامرأةٍ فرق مها ولداً فصار يتكلم َة بيه 

O a A, 

وفي كتاب المستظرف» ذكر في الباب الثالث والستون في ذكر نبذة من تجائب الخلوقات وصفاتهم» قال: ومن ذلك: إنسان 

المءء وهو حيوان يشبه الآدي» وفي بعض الأوقات يطلع ببحر الشام شيخ بلحيةٍ بيضاءء ويستبشر الناس برؤيته في تلك 

السنة بالخصب. 


EE 


ومن ذلك: بنات الماء وم م ببحر الرُوم» شين النساء ذوات شعورِ وڻدي وفروج» وهن سان ولهنٌ کلام لا نهم» 
وضحك ولعب» وله رجال من جنسهنً» ويقال: إن الصيًادين کک وجامعونهن» فيجدون لَه عة لا توجد في 
غيرهِنًّ من النساءء ثم يعيدوهُنٌ في البحور ثانياًء ويقال: إِنّ هذا الصنف يوجد بالبرلس ورشيد على ما ذكر. 

وحكي عن الشيخ أبي العباس | محجازي قال: E oS e‏ 

اتا مايا الالء وا لرل فت ألها خرجت ار ا مادء ال جر اشن 
العينين» من أحسن ما يكون من النساء» ومن صرتها إلى نصف ساقا شيء كالثوب يستر قبلها ودبرهاء ودائر علا 
كالإزار» فأخذها الزجال إلى لر فصارت تأطم وجها وتنتف شعرهاء وتعص يدها وتصيح كا تصيح النساء» حتى ماتت في 
أيديهم» فألموها في البحر(*)ء فتبارك الله أحسن الخالقين. 

وحكى القزويني عن بعض البحريين: أن الرج ألقنهم على جزيرةٍ ذات أشجار وأنهارء فأقاموا بها مدةٌء وكانوا إذا جاء الليل 
يسمعون بها همه وأصواتاً وغحكا ولعباًء رح من امرك جاعة وكنوا في جانب البحرء فلا جاء الليل خر بنات الماء 
على عادتپرٌ» فوٹبوا علنٌء فأخذوا م اثنتین» فتزۇج بها شخصان» فاا أحذها» فوت بصاحبته» فأطلقهاء فوك في 
البحر» وأمًا الآخر فبقي مع صاحبته زمااً وھو بحرسھا حتی وادٹ له ودا کاله القمرء فلا طاب الهواء» وركوا البحر وق 
بهاء فأطلقهاء فأعمآثه وألقث نفسها في البحر» فتأْسف علا تأسَُاً عظما» فلئًا کان بعد أيام ظهرٹ من البحر ودَئّثْ من 
المرركب وألقث لصاحما صَدَفاً فيه د وجوهر» فباعه وصار من التجار. 

ونظير هذه الحكاية: ما ذکره اين زولاق في تاريخه أن رجلا من الأندلس من الجزيرة الخضراء صاد جارية من حسناء الوجهء 
سوداء الشعرء حراء الخدين» نجلاء العينينء كتا البدر ليلة القام» كاملة الأوصاف» فأقامث عنده سنين» وأحها خا 
شديداًء وأولدها ولداً دكا وبلغ من العُمُر اربع سيين خم لله أراد السفر فاستصحما معه» ووثق اء فلا توسطث البحر 
أخذث وإدها وألقث نفسها في البحر» فاد أن يلقي فته خلفها حسرة علهاء فلم مئه أل المرب من ذلك» فلما کان بعد 
ثلاثة یام ظهرٹ له» وألقث له صدفا كثراً فيه ُء م لمث عليه وتركثه» فكان ذلك آخر العهد با إه. المستظرف 
(۷°(. 

وذكر العامة الشبلي في آكام المرجان )۷١(‏ قال: وقد روى أبو عبد الرحمن الهروي في كتاب العجائب ما يذل على إمكا 
ذلك ووقوعه» فقال حدثنا بو بشر عبد الرحمن بن كهب ابن البداح بن سهل بن ممد بن عبد الرحمن بن كهب بن مالك 
الأنصاري حدثني ابن عي عقبة ب بن الزبر بن خارجة بن عبد الله بن كهب ب بن مالك الأنصاري عن بعض أشياخه ممن يثق به 
اله ری رجلاً معه ابن ا قمر دات بوم > ودک kT‏ > فإ أحيِثّْك سبب هذا وسبب والدته» 
فذکر آله ر رکب البحر َير به» وسل على لوح» فأقام بجزيرةٍ حي حيناء ياكل من مرها ويأوي إلى شجرةٍ من آشجارهاء فبينا هو 
ذات ليلةٍ إذ خرَج من البحر حوار» مع كل واحدة ري ائم ەد في إء ثرها وضونها حتى تأخذهاء وهن غنغنة كأمثال 
الخطاطيف» قال فرك منه ما يرك من الَجال» وهَش لن فتعرف أُمورن وآخرهن > ليله وفاية رل ققد في | 
أصل شجرة حي لا برؤته» فلا خرَجنَ غدا في في ٳثرهِنّء » فتعاق بشعر واحدة من وکان شعڙها جلها > جاء ہا یقودھا حتی 
شدها باأصل الشجرة 4 راء فيلت مهه ذا الغلام» فام برل يعها حت ا 
حتى يبلغ الام ويأكل» وهي في خلال ذلك تحمل اغلام فرحا به» إلا أا لا تتكلم» رجا أا قد ألقثةء وأا لا ترى» 
فَڪَلهاء فاستَعفلنةُ وخرجٹ تعدو حتى اقث نفسها في البحر٬‏ وبقي الي في يديه» فام يکن بأسرع من أن مر به مء 
فوح له» قر به» وخرج إلى بلاده» فهذه قصة هذا الغلام إه 
(*) قلت: هذه المحكاية دكها الترويني ئي تجائب | الآخبار (۱۲۳) قال: دك أبو حامد الأندلسي في كتاب العجائب الذي أله 
للوزير ابن هبيرة عن سلام الترجمان رسول الخليفة إلى ملك الخزر قال: أت عند ملك الخزر أيامأًء ورأيت آم اصطادوا 
TS‏ فاقتحت أذ السمكة رجت ما جارية .... إل القصة بقعا 

والني يظهر أن إنسان الماءء أو بنات ١‏ ر تکون من الأنواع الت لقليلة النادرة التي توجد في 
بعض البحار دون بعض» والتي لا رى إلا على الندورء E ES E‏ > کا أن القرد في 
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وجوزوا وقوع إيلاج حشفة الجني !! في فرج المرأة والعكس» ول يوجبوا علا الغسل إلا في 
صورتين: إحداها إذا رآت الماءء والثانية ٳذا آوڂ الجني حشفته وهو في صورة آدمي» ولو لم تازل. 
رؤيا منامية لها آحكام الاحتلام» بأن لا بجحب الغسل إلا برؤية الماء. وأما إذا كان ياتا في البقظة 
فام اوخا علا الفسل برۇية الاءء واختلفوا إذا ل تر الماءء فقيل ينبغي وجوب الغسل من غر 
إتزال لوجود الإیلاج» لأا تعرف آنه جامعھا کا لا يخفى» والمنقول عند أنه لا غسل علا لانعدام 

إذا ظهر في صورة آدمي» وكذا إذا ظهرت للرجل جنية في صورة آدمية فوطئا فقد وجب 
لسببيةء ولو لم توجد بيا مباينة معنوية في الحقيقةء 
وقيل لا يجب الغسل إلا بالإنزال» لوجود مباينة معنوية في الحقيقة» كا في الممة لمية والميعة". 


الرّ فيه شبة بالإنسان» وكثبر من حيوانات البحر فما شبه من حيوانات البر بوجه ماء فالقساح يشبه الصَبًّ» وحصان 
البحر يشبه حصان البر» وهذا كث معروف. وما ورد في هذه القصص والكايات عن هذه الخلوقات الغريبة وكلاعا 
ونكاح الإنس لها والتوالد بيا ف ي 
مجهولين» بل بعضها عمن ارتكب الفاحشة مع هذه الخلوقات - إن صم النقل إليه .> وقد عرف عن بعض الفساق من الناس 
آمهم رما جامعوا الدوابَ في الرٍء وبعضهم يجامع بعض دوابَ البحرء ولم يث e‏ لغالب 
على هذه الحكايات تا من وي الأساطير والخبالات» ربا قلت من تراث ث الام السابقة كالفرس والروم والهند وغيره. وقد 
ذكر الققهاء التناكح بين الإنس وا لجن وإنسان الماءء جرياً على عادة كثير منهم في ذكر بعض المسائل الافتراضية كا سيأني 
الإشارة إلى بعضها في أداة a E‏ الأساطير في بعض الأزمنةء فذكرها بعضهم ونقلها من جاء 
بعدهم» لا على تا حقيقة واقعة» وإنغا هو من ترف العليء ا > حينئزٍ لا يخلو المقام من جواب. أقول 
ويس في هذا تحجيز لقدرة الله تعالى في خلقه» بل تومن بحمد الله إِياناً راسا بأن الله سبحانه له الخلق والأمر» وهو القائل 
[والحَيلَ وَالبعال وَالحَوير لترگبوها زيه ويا ی ما لا تغلَمُون) وقوله تعالى: وماکان اله ليغجرَه مِنْ سَيْءِ في الشمَاواتِ ولا 
في الأرض إل كان عله قديرا)» ففي مخلوقات الله تعالى من العجائب والغرائب التي تهر العقول ما لا يدخل تحت المحصرء 
وکن الشأن كل | لشأن في ثبوت ذلك ثبوتاً صح الاعټاد عليه» والله آعم 
ممع الأهر في شرح ملق الأبجر في النساء الحرم تکاحمن (۳۳۰/۱) الدر الختار في كتاب النكاح (ص ۱۷۷) رد 
ر (/0). 

الدر الختا در سې نویر الأبصار راشي في فروض الغسل (ص ۲۷) رد احتار لان عابدین (۱۹۱/۱) درر | كام 
شرح عرر الآحكام مع حاشية الشرنبلالي .)۱۸/١(‏ 


SEE 


وعلى هذا لو جامع في رمضان جنيةء أو جامعها جني فلا كفارة على أحدهاء لأنه فرح غير مشتهى 
کالمية» وهل ب E‏ بو السعود: والظاهر وجوب القضاء بالإزالء والا فلاء كا لا 
يجب الغسل ا 

وسبب تحرمم نكاح اجنية ن الماء عندهم هو اختلاف الجنس» فكانوا كقية الحيوانات» لأن 
E‏ أشي ازوَاجًا) بين الراد من قوله [قاکا ما طا أ من 
اليْساء] وهو الأنى من بنات آدم» فلا يبت حل غرها بلا دليل» ولأن الجن يتشكلون بصور 
شتی قد یکو ذ۶ا تشکل بشکل اتی ٩‏ 


خلاصة كلام الفقهاء في مذهب الإمام مالك رحه الله: 

ذهب فقهاء المالكية إلى إمكانبة وقوع اماع بين الجنسين» وأن الجني إذا غيب حشفته !! في إفسية 
وجب عليه الغسل» بخلاف الإضسي يرى قسه يطا جنيةء أو ترى الإنسية جنياً يطؤهاء فلا عسل 
على كل. واستظهر البدر القرافي وجوب الغسل على كل منهاء قياساً على الشك في الحدث» وقال 
بأن الموافق لمذهب أهل السنة ‏ من أن الجن مم حقيقة الاختيالات كا تقول الحكاء» وأهم 
أجسام نارية» همم قوة التشكل» ولقول مالك بجواز تكاح الجن - وجوب الغسل ٤‏ من الر 
والمرأةء وإن لم يحصل الإنزال» ولا شك فيه؛ وهذا كله حيث لا إنزال» أو تكون ال جنية زوجة 
للإسي» وإلا فلا بد من الغسل من غير تزاع . 

وذكروا أن عورة الجني الذكر ما بين السرة إلى الككة“! ! ولم أقف على كلام مم في حد عورة 
الجنية الأشء والظاهر أا كالانسية. 

وذهبوا إلى جواز التناكح بين الإنس والجن. قال النغراوي: وقول ابن عرفة (بآدمية) يقتضي عدم 
صحة نكاح أ لجنية ولس كذلك»› فقد سكل الإمام مالك رضي الله عنه عن نكاح الجن فقال: لا 


0 الحتار )٤١۹/۲(‏ حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح .)٠٤/١(‏ 
لمر الختار في کناب النکاح (ص ۱۷۷) رد الحتا a‏ 

ا الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني ( )۱٠١/١‏ حاشية الدسوق على الشرح الكبير للدردير )١۲۸/١(‏ 
الصاوي على الشرح الصغير )٠١١/١(‏ شرح الزرقاني على مختصر خليل .)١۷١/١(‏ 

حاشية | الاسوق على الشرح الکبیر للدردیر (۲۱۳/۱). 
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ری به بأساً في اديز وکن اوه أن توجد امرأة حاملةء > فتدعي انه أنه من زوا ال جني فيکثر 
() 
الفساد . 


قال الشبلي في آكام المرجان (ص 1٥‏ وقد سيل مالك بن نس رضي الله عنه فقيل: ِن هنا رجلاً من الجن ڪخطب 
e‏ فقال: ما أُری بذلك بأساً في الدين» ولكن أكه إ DTT‏ 
من ال جنّ. فيكأر الفساد في الإسلام بذلك. وهذڏ ١‏ الذي دناه عن الإمام مالك رضي الله عنه أورده ابو عڻان سعيد 
الرازي في کتاب الإلهام والوسوسة في باب تکاح ا لجنّ» فقال حدتنا مقاتل حدثني سعيد بن داود الزبيدي قال: 
کتب قوم إل مالك , IG E E‏ 
قلت : وهذه الفتوى لا تص عن الإمام مالك رمه E‏ ا 
فأما مؤلف كتاب الإلهام والوسوسة فهو أبو عتان سعيد بن العباس الرازي الصو الزاهد» من سادات الصوفية روى عن 
حاتم الأصم. قال بو حاتم: هذ yT‏ کک وقال أبو نعي الحافظ: له الكلام المبسوط في 
مصنفاته» وله من كثرة الحديث مسانيد وتفسير ما يقارب الام في لكق حف عن ال ED‏ 
المروزي» والقعنبي» وأحمد بن شبيب» والميدي» وسلمة بن شبيب» ومكي» وقتيبة» وعلي الطنافسي» وأبي مسعودء 
والماني» وسهل , بن عڼان» وابن کاسب» وابراهیم بن موسی . انظر اجرح والتعدیل )٥٤/٤(‏ تارج الإسلام )۱١٤١٤/١(‏ 
DIE‏ 
قلت: ل أقف على من تعرض لتوثيقه في الرواية والضبط» والوارد هو الثناء عليه من حيث العدالة والتصنيف» إلا أن كلمة 
آي حاتم فیه ( رجلٌ جلیل روی علا كثيراً) يكن جلها على التعديل في الروايةء وخصوصاً أن الرجل صاحب مصنفات› 
وکثرة في الحديث کا قاله بو نعيم» والأصل في من هذا حاله أن يکون ٤‏ الحنًاظ» ولو کان فيه مغمڙ لصاحوا به» فأقل 
أحواله صدوق صا کذر الحديث» إذا لم يكن ثقة كث الحديث» من الصالحين حین» والله آعل. 
وما شيخه مقاتل فلم أجد من ترج له. وما سعيد بن داود وهو | e‏ قال آبو حاتم: ليس بالقوي. وقال ابن 
حبان: يروي عن مالك أشياء مقلوبة 0 لات کابة حدینه إلا على جحمة الاعتبار. وقال الخليلي: لا يحتج به. e‏ 
بن موسی: E‏ وقال ابن معين: ماکان عندي بثقة. وقال الإمام أحمد: أخاف أن يكون قد خاط على 
نفسه. وکدّبه عبد الله بن نافع ا ويحدث باحاديث مناکر عن 
مالك. وقال الساجي: عنده مناكير .... بجحدث عن مالك بشیء اکر ليه وقال النقاش: روى عن مالك أحاديث موضوءة. 
وقال السمعاني: لا يحتج به. وني سؤالات السلمي عن الدارقطني: ضعيف. انظر اجرح والتعديل )۱۸/٤(‏ امجروحين 
)۳۲٣/۱(‏ الإرشاد )۲٤۳/۱(‏ تار بغداد ۱۱٤/۱۰(‏ ) کال تہذیب الکمال ۲۸۹/٥(‏ ۔ ۲۸۷) تذيب النهذيب 
(۲/9- 0 
وما من حيث المتن فقد أجاب على ما فيا من نكارة العلامة الألباني رمه الله في السلسلة الضعيفة ٠ ٠٠۷/١۲(‏ 
فقال: وأمّا المتن؛ فاب أستبعد جداً - على فقه SS‏ الإنسية باجيّ: ما ری بذلك باساً فی الدين 
ذلك لان من شروط النکاح - كا هو معلوم - الكفاءة في الدين على الأقل. E‏ 
فن أين لولما وللشهود أيضاً أن يعلموا أن هذا ا جي كفو لهاء وهم لا يعرفونه ؟! فإِلّه قد ظهر طم بصورة رجلٍ خاطب 
وجميل! ولا هكن رؤيته على حقيقنه بنص القرآن. وقد #مثل بصورة أخرى إنسانية أو حيوانية» وحينئذ كف يكن تطبيق 
الأحكام المعروفة في الزو جين -كالطلاق والظهار والنفقة وغرها - مع اختلاف طبيعة خلقها ؟ إه 
وقال الشيخ مد الإمام في رسالته الرهان على تحرمم التاكع بين الإنس وال ان (ص :)٤١‏ فييدو لي أن فيا تناف في 
مبناها ومعتاهاء فقول مالك: ما أرى بذلك بأساً في الدين» تم قال في آخرها: فيكأر الفساد في الإسلام بذلك !!! فول 
الفتوى ناق آخرهاء إذ إن قوله لابأس بذلك» فهذا هو التجويز بلا حذور يخشى» وني آخرها فيكثر الفساد في الإسلام» 


= O 


E‏ والتعليل يقتضي المنع وهو منتف في العكس ‏ إه. وقال ابن علش 
معلقاً على قول ابن عرفة أب يضا: النكاح عقد على جرد متعة التلذذ بادمية. وقوله (بادمية) قال 


الرصاع: وزع بعضهم أنه أخرج به العقد على جنية» وهو بعيد ٣إ‏ 


واختلفوا في الحد على من وطيئ جنية» أو وطما جني» فذكر الشيخ خليل بن إحاق في مختصره أنه 
لا حد على من وطيئ جنية !!» قال الخرشي: فقضية كونهم مكلفين» همم مثل ما لناء وعلهم مثل ما 
عليناء أن يحد واطى ال جنيةء ثم وجدت ما يقوي ذلك» وذلك أن (عب)" ذكر ما نصه: وقي أن 
قوله: (مكلف) يشمل ال جني» فإذا وطيئ جني آدمية فإنه زنا» ويحدان» ومقتضى كلام ابن عرفة آنه 

لا يسمى زناء لأنه قال: الزنا تغيبب حشفة آدهي في فرح آخر إه 

واختلفوا في نشر الحرمة بالرضاع من لبن الجنية !!! فقال بعضهم: لو ارتضع صبيان على ية أو 
جنية فلا يحرم أحدها على الآخر» وقال بعضه.. مقتضى تكليفهم اننشار التحرج بين مرتضعي. 


خلاصة كلام الفقهاء في مذهب الامام الشافعي رجه الله: 

ذهب فقهاء الشافعية إلى أنه لا يصح لإي نكاح جنية وعكسه» وتحره مؤبد» كا عليه اكثر 
المتأخرين» وأفتى به ابن عبد السلام» خلافا لنجم الدين وآخرين. نن موانع النكاح عندم 
اختلاف الجنس» فلا يجوز للآدي أن ينكح جنية» وبه فت لبارزي» لقوله تعالی: [والله جَعلَ ج 
من أشي أَزوَاجًا) وقال القمولي: يجوزء وكلام الماوردي ئی تفسیره في سورة الل يقتضي 
استحالته. قال القمولي: وقد رأبت شيخا كيرا صالاً أ أخبرني أ نه تزوح جنية. . قال الدميري: وقد 


ومعلوم أّ الفساد لا يكار إلا بارتكاب محظورٍ عظم أه بتصرف. قلت: إلا أن هذا التعليل منتف في حق الرجل» کا ن 
عليه غر واحدِ منهم» والله عل . 
5 9 عل 


ا 

N‏ مراد به الشيخ عبد الباق بن يوسف بن أ حمد الزرقاني المصري التو سنة ٠٠۹۹‏ ه. وله شرح على 
ن 
شرح الخرشي على مختصر خلیل )۷١/۸(‏ شرح الزرقاني على مختصر خليل (۱۲۸/۸) حاشية العدوي على كفاية 
الطالب (۳۲۱/۲). 
حاشية العدوي على كفاية الطالب )٠٠١/۲(‏ شرح الخرشي على مختصر خليل مع حاشية العدوي )۱۷۷/٤(‏ شرح 
الزرقاني على مختصر خلیل .)٤۲۹/٤(‏ 
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رأيت أنا آخر من أهل القرآن والعلم» أخرني أنه تزوج منهم عشراًء واحدة بعد واحدة. ولكن 
قى النظر في حک طلاقهاء ولعانماء والإيلاء منهاء وعدتهاء ونققنهاء وكسوتهاء واجمع بيا وبين اربع 
سواهاء وما يتعلقق بذلك» وكل ذلك فيه نظر لا فى إه. 
وقال ابن العماد: والذي بظهر جوازه» فإنهم يسمون نساء ورجالاًء وسماهم البي صلى الله عليه وسا 
اننا واليه ذهب شهاب الدين الرملي» وولده شمس الدين في ية الحتاج» م ذكروا مسائل 
متعلقة باء وهي هل برها على ملازمة المسكن؟ وهل له منعها من التشكيل في غير صورة 
الآدميين عند القدرة عليه» لأنه قد يحصل النفرة؟ وهل يعقد علا فيا يتعلق بشروط التكاح من 
أمر ولا وخلوها من الموانم؟ وهل جوز قبول ذلك من قاضمم ؟ وهل إذا رآها في صورة غير التي 
نها وادعت اا هي هل يعد علا وجوز له وطؤها ؟ وهل يكلف الإتيان ا يألفونه من قوتهم» 
کالعظم وغیره إذ ذا أمکن الإتيان بغيره ؟. وعلى القول بالٰجواز تثبت ساء تر آحکام النكاح» > فیجوز له 
وطؤها إذا غلب على ظنه أا زوجته» وان جاءت في صورة نحو حارة أو كلبة !!!» وللادمية 
قكين زو جما الجني» ولو على صورة نح وکلب» حیث ظنت زوجيته !!!. 
ولكن ثبوت أحكام التكاح إا هو بالنسبة للإسي فقط فا يظهرء لأنهم وان كلفوا بفروع شريعتنا 
إجاعا معلوما من الدين بالضرورةء لكا ل ندري تفاصيل كاليغهم» فينتقض وضوء الإشسي جسهاء 
ويجب عليه الغسل بوطاء وكذا الإنسية مع الجني في الوضوء کک لا ن بعضهم قال: إن کا 
ا جني على صورة اة فلا تقض بلمسه»ء وبعضهم قال: ينتقض إذا تحققت الذكررة أو 
بالتصور لم نخرح عن حقيقنا. ولو جاءت امرأة جنية للقاضي وقالت ه: لا ولي لي خاص» وا 
آتزوج بهذا جاز له العقد علهاء ومثلها الإنسيةء لو ا ارادت التزوج بجني. ومن ذلك أن ينفق 
الإسي علا ما ينفقه على الآدمية لو كانت زوجةء وأما الجني منها فلا يقضى عليه بأحكامنا . 
وأما انتشار الحرمة بالرضاع من الجنية فبناه e‏ بيناء فعلى الأصح من حرمة 
انها فا كيت إشرة. ولان لرام م شمه رااان قل السب ين لمن رانء 
Ty.‏ أنوتهاء وان م یکن ثدما أو 


کر هذه القصة في حياة الجيوان إلا آنه قال تزوج أربعاً بدل عشراً » وقد تقدم. 

اس المطالب شرح روض الطالب وامشه حاشية الرملي الكبير )١١۲/۳(‏ النجم الهاج )١۷١/۷(‏ تحفة الحتاج 
مع حاشيتي الشرواني والعبادي (۲۹۹/۷) مغني امحتاج ٤(‏ /۲۸) حاشية البجيرمي تحفة الحبيب على شرح الخطيب 
)٤٠٥/۳( )۲۱۲/۱(‏ التجريد لنفع العبید )۳١۹/۳(‏ فتوحات الوهاب بتوضيح شرح منهج الطلاب المعروفة بحاشية المل 
(۱۷۷/9) حياة الحیوان للدمیري .)۳۰٤/۱(‏ 
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فر ما في له 1 أو لم تكن هي على الصورة وعلی هذا لو ارتضع على 
الجنية ذكر وأتئى اننشرت الحرمية بينهاء وعلى القول الأول لا. إلا أن الارتضاع من الجنية - عند 
ا د 


خلاصة كلام e‏ الإمام أحمد بن 8 الله: 

ذهب الفقهاء الحنبلية إلى ! مکان وقوع التناكح بين الجنسين > والخلاف جار في جوازه» والمذهب 
عدم الجوازء ١‏ وقتادة والح ر 0 

ولا غسل على الرأة إذا قالت: معي جني يجامعني» لعدم الإيلاج والاحتلام» وبعضهم أوجبهء 
ا TT‏ المرأ. وقد يدل على مناكحتهم مشاركهم للإنس في جنس التكليف 
بالأمر والهي والتحليل والتحريم. وقد يدل على المع كون الوصية لا تصح لجنيء لأنه لا ملك 
بالقليك كالهبةء فيتوجه من انتفاء القليك منع الوطءء لأنه في مقابلة مال» قال الله تعالى: إواله 
جَعل لک يِن أشي أَزوَاجًا)» وقال سبحانه [وَمِنْ آياته أن من شی ازواجا لتشکئوا 
إا قال ابن مفلح: وقد ذكر أصحابنا هذا المعنى في شروط الكفاءة. وان صح نکاح جنية فیتوجه 
أما في حقوق الزوجية كالآدمية» لظواهر الشرع» إلا ما خصه الدليل“. 

واختلفوا في کح مجني للادمية» وان > جاز العکس لشرف الآدي» وبعضهم أجاز ذلك ومنع کون 
چ | الشرف له تأثبر في منم الیکا 


فهذه خلاصة أقوال الفقهاء من المذاهب الأربعة المشهورة» بالإضافة إلى أقوال كثبرة أعرضنا عن 
ذكرها خشية الإطالة وكلها تؤكد إمكان ووقوع التناكح بين الإنس وال جن» واا الخلاف بيهم في 


فتح الشاب (۱۳۹/۲) تحفة الحتاج )۲۸٤/۸(‏ نماية الحتاح مع حاشية الشبراملسي (۱۷۳/۷) فتوحات الوهًاب 
)٤۷٥/١(‏ التجريد لنفع العبيد .)۹۸/٤(‏ 
مسائل حرب الکرماني فی النکاح )٤٠۰۲/۱(‏ جموع الفتاوی (۳۹/۱۹) الفروع )٤٨۱/۲(‏ مطالب أولي الهى في شرح 
OOD O a‏ 

اروج )۲١۸/۱(‏ المبدع في شرح امقنم )۱١۹/۱(‏ كشاف القناع .)١۱٤٤/١(‏ 

الفروع (/). 

الفروع 2٠۱/۲(‏ وما بعدها) مطالب أولي الهى في شرح غاية المنتهى .)٠٤١/١(‏ 
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وبعد» فهذه هي أشهر الأداة الى یمکن أن ستدل ہا أصحاب هذا القولء وترکنا کثراً م ادلم 
اکتفاءاً ا ذكرناه هنا إما لأما لا تخر عا سبق ذكره» واما لأا واهية جداًء لا تستحق أن 
يتشاغل بإيرادها والرد علياء واما لأا صصيحة ولكها في غير حل الزاع» ويعيدة عن موضوع 
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EE 


العا الغاني: 


مناقشة أدلة الفريق الثاني القائلين بعدم ثبوت وقوع 
القناكح بين الإنس والجن . 


فقیہ هید ست فصول: 


تهید: ما المراد بالتكاح ؟ 

الفصل الأول: الجواب عن الاستدلال بقوله تعالى: لم طمن ...] 

الفصل القاني: الجواب عن الاستدلال بقوله تعالى: إوَشَاركهم في امال وَالأولاد] 
الفصل الفالث: الجواب على الاستدلال بقوله تعالى: [اشتفتع بغضتا ببغفْضٍ) 
الفصل الرايع: ا جواب عن الأداة العقلية على الإمكان وال جواز. 

الفصل الخامس: هل الجن يتشكلون على الحقيقة أم على سبيل التخبيل ؟. 

الفصل السادس: هل رؤية الجن على صوره التي خاقوا علها مكنة أم لا؟. 


NY 


« 


تهید: 
ES e‏ 
من لا يعتد بخلافه . ودلیلهم في ذلك آیتان من کتاب الله تعالی» إحداهما قوله تعالى: ادو 
وره وان دون وة ك غ ا في دل غل وة ااترة الل كه لاخر 
قوله تعالی: َم طمن ٳْش فَبلَهمْ ولا جاڻ) فهي دليل عل تاي الإطاث منهم» وهو الماع أو 
الافتضاض. فن جموع الآبتين يظهر أن الذرية هي نتاج الغ فيان اطاصل من دکورم لإناثهم» وقد 
قال جماهير آهل العام أن الجن تغشى كا تغشى الإنس» قال e‏ وغبره . فالمشابمة حاصلة في 
أن ذكور الجن طم القدرة على وطء إناثمم» كما أن رجال الإنس فم القدرة على وطء نسائم. وأما 
قول ابن الجوزي - ومن تبعه على هذا - : إن الجن تغشى المرأة كا تغشى الإنس. فزاد لفظة المرأةء 
فإنه إن أراد بالمرآة الأتى من الجن فهو موافق لمن سبقه وهو الحق» لأن كلام كان في أصل 
الغشيان من حيث هوء لا في غشيان الآدميةء فالأول لم يخالف فيه أحد يعتد بقوله» بخلاف 
الثاني» فهو محل البحث. وان أراد وغايته أن یکون فهاً منه» 
کک > خالفه فيه غيره. وعلى فرض التسليم فلا يزم من الغ لغشيان اجماع. قال برهان 
کک قال ابن ال جوزي: في قوله تعالی: ۰ اش ا و 
أن الجني يغشى المرأةكالإضسي» وفيه نظر» لأنه لا يلزم من الغشيان الإيلاج» لاحتال أن يكون 
کک ا ی 
وينبغي أن عام ا E O‏ 
معلومة لناء ولا عل عندنا إن كانت أعضاؤه في المكان المعهود بالنسبة للإنس أم لا. فنقف عند 
إثبات أصل ذلك» دون الخوض في تفصيل زائد على ظاهر الآيتين بدون دليل يوجب المصير إليهء 
والاکان قفواً ما لیس لنا به عل 
O‏ الزنا على البكر أو من لا 
زوج لھاء إذا صارت حبلی» لإمکانا أن 0 الجني علهاء والحدود تدرا بالشمهات» وبالتالي 


حك القران لابن العربي .)٤۸۱/۳(‏ 


معاني القران واعرابه للزجاج (۱۰۳/۵) زاد المسیر )۲۱۶١/۶(‏ النكت والعيون لهاوردي )٤٤۰/٥(‏ ال جامع لأحكام 
القران للقرطبي (۱۸۱/۱۷). 
امبدع في شرح القع لابن قدامة .)٠١١/١(‏ 
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الله. 


اذا لم يعرف هذا الوطء المزعوم إلا في دهماء الناس وعامتهم» ولم يعرف في نساء الأشراف وعلية 
القوم من قديم الزمان إلى يومناء سواء من المسلمين أو من الكافرين؟ ولم يسمع عن واحدة منهن 
کک من الجن» أو حبلت منهم» فهل كن في حصانة من تساط الشياطين علهن بالوطء 
لشرفهن أو ماذا؟ ولاذا جل القصص والكايات التي وردت في الوقوع لا يعرف آصحااء ٠‏ 
e :‏ نجد في الروايات والجكايات (أخرني رجل من أ SS‏ 
رجلا تزوج بججنية) (ورأيت بت رجلا قال ا نه تزوج امراًة من الجن) ونحو هذه العبارات ا 
إثبات أمر عيبي كهذا الذي نحن بصدده. واذا عُرف ؛ e‏ 

لعدالة» أو كانوا من أهلها إلا أن الإسناد إلهم مظام. وا أن وقوع هذ TT‏ 
ومنتشر» فلاذا لم يأت بأسانيد مرضية تقطع الجدل» وتنفي العذر؟ 


لس کل ادعاء مقبولاً وخصوصاً في أمور الغيب: 

- من أثبت الوقوع قد استند في إثباته على مثل هذه الحكايات» وغاية ما فيا‎ E 

على فرض الصحة - إقرار رجل ا و امرأة على تفسه بأنه تزوج من الجن !! وهذه دعوى تحتاج إلى 

a‏ امرأة من کرک آخر» أو 
جما من ملك لهب لها غلاماً ركا !!! إذ الكل فيه إدعاء أمر غيبي» ولا سبيل إلى البينة 

٤‏ وحياًء وقد اتقطع» فام يبق إلا الدعوى الجردةء وهذه وحدها لا قية لها في ميزا 


مل مرم علا السلام بواسطة الملك: 

مع أنه قد ورد في القرآن الكرم حمل مرم علمها السلام بواسطة تدخل الماك صراحةء ولولا النص 
م يكن لنا أن نحكر في ذلك مجرد الرأي والهوى» ولا يقبل اليوم من أي امراة حبلى ادعت مثل ما 
ادعته مرم علا السلام» استناداً إلى أنه وقع فعلاً مرم علا السلام» وعدم الماع العقلي !! كا لا 
يقبل منها أن تدعي الحبل من الجن» فإنه لم يرد في امل بواسطة تدخل الجن من النصوص 
الصريحة ما ى في الملك !!! ۔ وان كان بين القضيتين اختلاف ۔ فإن كان لابد من قياس فليكن على 
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الك لا على الجنء وهذا لم يقل به أحد» فهل مجرد الدعاوى وعدم الامتناع العقلي تثبت المسائل 
الغيبية ؟ ؟!!! كل هذا ما يدلك على أ ن الکلام فیا بعيد عن الواقع العملي. 


قول مرجم ولم تشسشني شر ولم أك بخيا) دليل على عدم الإمكان: 
وقد ذكر الله تعالى قول مرم علا السلام أن يون لي عام ولم يشي بر وَل أك بيا) 
فزنت ما جرت بة العادة من .أن المراة الإسية توطا وجب م الشر سب ولو أمكن ذلك 
من حمة الجن بحال من الأحوال لكان قولها ولم يشي بَسَرٌ] غبر واف مقصود النني» إذ إن فيه 
I GS‏ 
TT‏ ناتء ولايقع هذا النوع من الوطء إلا عند من توههء والا 
کان الأول با ان تقول: ولم ڪسسني احد» او نحو هذا من العبارات التي تفيد شمول الجن في قي 
المساس ما إر ن کان ذلك مکنا ولکہا درت المساس الممكن أن يتأتى بالنسبة للمرأة» وهذا له 
صورتان إحداهها شرعية» وهي ممثلة بالفكاح» > ويدخل فا ما يلحق با من الوطء بلك الهينء 
ووطء الشمة» ونحو ذلك» والأخرى غير شرعية» وهي ممثلة بالزناء وما يلحق به من الأنكحة 
الحرمةء فأشارت بقولها ولم يشتشني بسر إلى النوع الأولء وبقولها ولم أَكُ بغيًا) إلى الثا 
فإن قيل إن النقي هنا آغلبي» وأن عدم تعرضها لوطء الجن باعتباره قليل ونادرلا لعدم وقوعه. 
فيجاب بأن المقام هنا مقام تبرئة الفرح من شائبة التعرض له ساس مطلقاً من يتأتى منه المساسء 
ولهذا ذكرت النفي الخاص في قولها ولم أك ببًا) وهو عمل الفاحشة طواعيةء بعد ذكرها النفي العام 
mm E e yy‏ 
وکا أرادت كيف يجيء الولد وهي بكر لم يفتضها أحد بحال. ولو کان نكاح الجن وارداً لكان ذكره 
أولى لخفاء سببه» ولأن العذر فيه أولى. 
e‏ م تذكر نكاح الجن لأا حفوظة منه بدعوة أعا حين قالت إواني 
أعيذها بك ودرا مِنَ ال لسَيْطانِ الرجم )۳١(‏ تبلا را بول حن وأنتا اا حسئا كلها 
زكرا ... الآية]» لا لعدم ا وأما غبرها من النساء فام بحضين ذه الفضيلة فلا يمتنع في 
حقهن ذلك. فالجواب: أن كونما محفوظة من الشيطان لا منعها ذلك أن تبرئ نقسها ما لا بقع منها 


تفسیر القرطبي )۹۲/٤(‏ تفسیر البغوي (۲۲۸/۳) تفسیر ابن کثر (۲۲۰/۵) أضواء البیان (۳۸۷/۳). 
٠‏ شر اطي 00 


N 


O 
جائز ما ومن غيرهاء غبر آنه لم يقع منها لعارض اله لحفظ. ولو کان وطء الجن جائزاً في حقها أو في‎ 
الأولى» ولأن الأنياء علمم الصلاة‎ a 
والسلام ينفون عن أنقسهم الشرك وهو أعظم الذنوب» ول نعهم عصمتم منه من نقيه عن أنقسهم»‎ 

من دونهم من باب أولى» والله اعا 


فإن قيل إا نفت الماع الذي يتآتى منه الحبل والإيلاد» لأا بشرت بولود» والإنجاب من المرأة 
خاص بالبشرء وأما جاع الجني فلا يكون منه الإنجاب» ولهذا لم تتعرض مرم علا السلام لذكره 
لعدم الحاجة إليه. فيجاب بأن قولها ولم يشي بَسَر) يشمل الغلام الذي لم بحتلم» والكبير 
العاتي» والعقي» وا ES‏ > وھؤلاء جمیعاً لا يتأت منم الولد» وان کان يتأ من 
E‏ ومع هذا فهم داخلون في النفي. ويجاب أيضاً بأن اتر انين بالوقوع حوزن 
الإنجاب من الجني والأداة التي استدلوا بها تشهد فم بذاك كقوله تعالى: [وشاركهم في الأمْوالٍ 
والأؤلاد4 وحديث المغربين» وقصة بلقيس» وغير ذلك من الأدلةء ومن قال بعدم الإنجاب مهم 
فقوله مخالف لأدلته التي استدل با على الوقوع» وأغلب أدلته ترد عليه قوله» لأن أداة المسألتين 
واحدة» وتفريقه بی] تحک ظاهر. تقول هذا على فرض الوقوع» والا فسيأتي بإذن الله تعالى بيان 
عدم صحة ما ذهبوا إليه جيعاً من الوقوع» والإنجاب من باب أولى» فالإنجاب فرع عن الوقوع» ومع 
هذا فلو فرض جدلاً وقوع اتناك واقعاً - لا دليلاً - لكان الإجاب بعيداء لاختلاف الطبيعتين. 


() . . ا د ا ٢ا‏ ا 
قال الجاحظ: وزعوا أن بلقيس بنت ذي مشرح» وهي ملكة سباء ذكرها الله في القرآن» فقال إوَلها عرش عظج)» 


زعموا أن مها جتيةء وأنٌ أباها إذييّء غير أن تلك اجتية ولدث إنسيةُ خالصة صرف جتاًء لیس فا شب ولا رعا زق 
ولا جا شمه > وأتّہاکانت کإحدی نساء الملوك. فانخننتڭ أن التناكح يکون بين الجن جن والإس»› > من يِن أوجبوا التلافع» 
ونحن جد الأعراي والشابٌ الشبق» ينيكاز ك والعَارَ والنعجة ته وجناسا كثرة »> فيفرعون مهم في أفواه أرحاعاء 
را عل طن اا ودرا این انی کرن ی الان lt‏ ااا زل اش 
على حامم من لحم وڏم» ومن الصف خلقوا وا الإنسانِ من طينِء وال جاڻ حُلق من نار لموم فَسَبهُ ما بين الجن 
والإنس» أبعدٌ من جه ما بين الإنسان والقزد. وكان ينبغي للقردة أن يلح من الإنسان. انظر كتاب البغال (ص )٠١۲‏ 
الرسائل (۳۷۱/۲) كلاه) للجاحظ. 


NO 


تنبيه: ا لحلاف في هذه المسألة هو بين أهل السنة: 

وقبل الخوض في الجواب عن آدلة الجيزين ينبغي التنبيه إلى أن بعض الباحثين في هذه المسألة عرض 
الخلاف على آنه خلاف بين أهل السنة والمعازاة !! وجعل القول بعدم وقوع التنأكح بين الإنس 
والجن مبنياً على أصول المحتزلة» لا على أصول أهل السنةء وهذا بيب من قائله . ومع كارة 


البحث في هذه المسأاة لم أقف على أحد من العلاء صور الخلاف فما بهذا التصوير الغريب !! 
فلیتنبه لهذا. 


قائ ذلك هو الشيخ عبد الرحم الان في شرحه لسنن الترمذي - باب ما جاء في كراهية ما مستنجی به . کا هو في 
موقعه على الشبكة العنكبوتية الإنترنت. 


- ۷٦ - 


الفصل الأول: 


الجواب عن الاستدلال بقوله تعالی: الم يطو ...]: 

أما الجواب عن الاستدلال بقوله تعالى: لم يطبن إُش فَبهم ولا جال فإنه لابد قبل الشروع في 
الجواب أن ننبه إلى أن صحة الاستدلال بهذه الآية على إمكان أو وقوع التناكح بين الإنس والجن لا 
يستقم إلا بأمور: 

أولاً: لابد من إثبات أن المقصود بالطمث في الآية هو الماع أو الافتضاض» مع إبطال إرادة غبره 
من المعاني» أو بيان عدم صلاحيته» فيتعين حينئذٍ ما ذهبتم إلبه من صحة الاستدلال بالآية على 
مطلوبک. وأما مع منافسة غبره من المعاني له فیضعف حینلٍ الاستدلال بہاء ولا یسام لک ما ذهبم 
إليه» لاحتال إرادة المعنى الآخرء والأحكام لا تثبت بالاحتال» فلا يتعين ما ذهبتم إلبه» كا سيأتي 
بمانه. 


ثانياً: لابد أيضاً من إثبات أن المحور في الآية هن من نساء الدنيا دون النساء الخلوقات ف الجنةء 

لأن الاحةالات الواردة على القول بأهن من الخلوقات في الجنة أيضاً تضعف من قوة الاستدلال 

الآية على المطلوب» ولا يتعين ما ذهبتعم إليه فپاء إذ إن ال النساء الخلوقات في الجنة خلق آخرء 

ولسن من بنات آدم وحواء الخلوقات من ماء وطين» وعندئدٍ يكون البحث خارجاً عن محل التزاع. 

ولو فرض قدرة الجن على افتضاض أو جاع نساء الجنة في الآخرة فلا يلزم منه اقتدارم على ذلك 

a‏ أمور الآخرة على الدنياء ولس كل ما جاز مهم في الجنة جاز 
في الدنباء کا سيأني إن شاء الله تعال. 


Ns 


کک ادنيا کک الجنيات» 


u LL‏ اليه n‏ ا5 


رابعاً: لابد من إثبات أن وطء الجني للإنسية يكون بجماع حقيقي يستقل فيه الجني بجماعها كجاع 
الإشسى لها. 


بیان بطلان الاستدلال باية الطمث من وجوه: 

وهنا بحول الله تعالى بين بطلان الاستدلال بها من عدة وجوه: 

الوجه الأول: إن من معاني الطمث المس. 

نین وان أن ذکرنا في أداة القول الأول أن الطمث له معني ثالث بالإضافة إلى الافتضاض واجماع 
وهو المش» وقد تقدم النقل عن الخليل» وأبي عمرو الشبباني» وابن فارس» وال جوهري وابن 
منظور» ي قول الله عز وجل لم بطي نش قبايم ولا جاڻ) أي: م ڪسسهن . 

ونزيد هنا قول بي عبيدة معمر بن المثنى: لم يَطونً] لم مسسهن» يقال ما طمث هذا البعير حبل 
E E‏ 

فإن قيل: ! ee aa‏ بن جرير» وقال ابن فارس: ويقال: طمث 
الرجل المرأة: مسها بجماع. وهذا في هذ | الموضع لا يكون جاع وحده. e‏ 
إْش لهم ولا جَاٌ). وقال أيضاً: طمث الرجل المراة ة: مسھا جاع لا غبر . فا جواب 
قوم طمث الرجل المرآة آنه لا بختص باجماع حسب» TT‏ 

التدمية» وهو الفمضاض. وهنا اإذي عليه أكارم» على أبم أيضاً جعلوا امس معنى مسقلا غر 
الماع المطلق أو المقيد. قال ابن دريد: يقال: بعير ما طمثه حبل قط أي ما مسه. وف التنزيل الم 


الین )٤۱۲/۷(‏ مقاييس اللغة (۲۳/۳) الصحاح تاج اللغة (۲۸۹/۱) لسان العرب .)١١١/۲(‏ 
مجاز القرآن .)۲٤١/۲(‏ 
مقار اللغة )٤۲۳/۳(‏ ممل اللغة .)٨۸١(‏ 


- VA - 


إن ف لاان آى ا مسين ٠إ‏ غيل الطنت ف البعراوق الور من ااب 
واحد. وقال الأزهري: أخبرني yy‏ آنه ساله عن قوله 
إل يطونً) فقال: تقول العرب: هذا جمل ما طمه حبل قط» آي: لم يمسه. قلت . الأزهري .: 
أبو عبيدة. قال: لم يَظون] م سسهن" إه. فالسؤال وقع عن الطمث في الآيةء 
لجواب بالمس كحبل امل وقال نشوان الميري: طمث الرجل المرأة: إذا لامسها إه. وي 
المعاني الثلاثة الافتضاض» والوطء» وا مس قال: وعلى جميع ذلك يفسر 
قوله تعالی: لم طمن اش فبلهم ولا جان) إه 
فالغالب أن الراد امسن والملامسة المباشرةء الماع > وقد يظهر من کلام بعضهم أ نه اخماع» والله 
أعلم . وقد ذكر هذا المعنى تفسيراً للآية غير واحد من علاء العربية والتفسير» ولا يسام بحمله هنا 
على الماع لا سبق» وما سياتي. 


کلام المفسرين في أن المس 

قال أبو الحسن الماوردي: ١لم‏ طمن إْس فلم ولا جال فيه ثلاثة أوجه: أحدها: لم يسسهنء 
قال بو عمرو: الطمث بث المس» وذلك في کل شيءَ يس. الڻاني: لم يذللهن نس قبلهم ولا جانء 
المت اندلبل فا ارد ا:2 يدمن يي إن ولا جان: رانلاك قبل لض مت 
قال الفرزدق: 

دفعن إلي لم طا قبلي ... وهن أصح من بيض النعام 

وفي الآية دليل على أن الجن تغشى کالإنس ‏ إه. 

وقال ابن الجوزي: وفي معناه قولان: أحدها أنه لم يفتضهن» والطمث: النكاح بالتدمية» ومنه قيل 
للحائض طامث» قاله الفراء. والثاني: لم عسسهن يقال: ما طمث هذا البعير حبل قطء أي: ما 


جمهرة اللغة .)٤۲١/١(‏ 
ORE‏ 
شمس العلوم )١٠١۸/۷(‏ وانظر البارع في اللغة للقالي )1۷١(‏ الغريبين في القرآن والحديث )١١۸/٤(‏ تحفة الأريب 


لای حیان (۲۰۸). 
0 ږ ا (69۹/۷). 
ا لنکت والعیون )٤۳۹/۵(‏ . 


۔ ۷۹ - 


(۱) e 
إه. ففرق بين المعنيين. وقال الفخر الرازي: لل طمن ] فيه وجوه‎ ٠ مسه» قاله أبو عبيدة‎ 
(M . ٤ 
احدها: ل پفرڪهن» ٹانا: ل بجامعهن» فالها: | جسسهن  إه‎ 
هذا واخ في كون المس غير الافتضاض وغبر اجماع» وعليه فليس له معنى سوى المباشرةء والله‎ 


آعل. 


قي المباشرة أليق بالمحور من تي اجماع: 

ولو کان eT‏ تكراراً وحشواً لا فائدة فيه. وان كان امس يطلق على 
الماع في اللغةء ويصلح تفسيراً لبعض الآيات القرآئيةء إلا ا المباشرة والمس 
باليد» وهو الأولى فيكون مغاير أ للجماع» وذلك لأن الماع والإفضاء إلى النساء مرحلة متأخرة 
يسبقها النظر والكلام والتقبيل» وينتهي الأمر أ خراً باجاع» وقد وصف الله تعالى احور 
العين بصفات النساء الخدرات المصونات بقوله حور مَمَضورَات في الخيام» وقال الله عز وجل 
[قاصرّات yT‏ وقال الله عز وجل [وځوڙ عبن (۲۲) تال 
لوو امَكنونٍ)» والمكنون هو المصون امستور. وقال الحسن: يعني محصون لم تسه الأيدي 
وقال ابن جرير الطبري: شبهن في بياضهن وا نهن ٺم مسهن قبل آزواجمن ن انس ولا جان ببیاض 
البيض الذي هو داخل القشرء وذلك هو ال جلدة الملبسة المح قبل أن تسه يد أو شيء غيرهاء 
وذلك لا شك هو المكنون. فأما القشرة العليا فإن الطاتر يمسهاء کک والعش يلقاها. 
والعرب تقول لکل مصون مکنون. ماکان ذلك الشيء ولوا کان أو بيضاً أو متاعا إه 

قلت: فإذا کان الاكتنان والقصر في الخيام هو وصفهن» فان کک أن ينقى عنهن آد 
القرب لا أعلاه» وأوله لا آخره» وبنات الملوك لا مدحن SS‏ 
هذا إلى التنقص آقرب منه إلى المدح م يكن بعيداًء واغا يمدحن بعدم المباشرة والملامسةء فهو 

مبالغة في الصون والعفاف» كا أنه أل رضى لازوج» إذ كانت عينه ول عين وقعت 
أول يد تمسها. ولأن تي الماع لا يستازم قي مقدماته» ومنها الملامسةء فإن الجاع متتهى الشهوةء 
ولا يتوصل إليه غالبا بدون مقدماته» بخلاف تي الملامسة فهو تقي للجاع من باب آولى» وهذا 


E 
. )۳۷۹/۲۹( لتفسير الكببر ۔ مفاتیح الغیب‎ 
. )۱۱/۷( تفسیر ابن کشر‎ 

تفسير الطبري )٤۳/۲١(‏ . 


۳ 


أقرب إلى حالهن وأليق بوصف كالهن» وعلى هذا فيترج أن تفسير الطمث في الآية با مس أولى 
منه باجماع البق جخ اليه والة آعم ٤‏ 


احتټال آخر في معنى آية الطمث: 

وذكر القاضي أبو مد بن عطية احتالاً في معنى الآية فقال: وتجحقل اللفظ أن يكون مبالغة وتأكداً 
كأنه قال: م يطمثهن شيء» أراد العموم التام» لكنه صرح من ذلك بالذي يعقل منه أن يطمث” 
إه 

2 a E RA e E E 
من المبالغة في وصف المفعول به وهن الحور  بقطع النظر عن الفاعل  الإنس أو الجن - لأن‎ 
سيقت لمد جن عموماًء ولم تسق لبيان من يطمٹ من.‎ 

E EE OAS A A E 
¿ إه. وقال الخازن: ومع الآية المبالغة في قي الطمث عهن لأن ذلك أقر لأعين أزواحمن إذ‎ 
يغشهن أحد غر‎ 


الوجه الثاني: على التسليم بأن المرا مراد بالطمث اجماع» فلابد من المراد بالحور في الآية فساء 
الدنيا. والعلاء مختلفون في ذلك» هل هن من نساء الدنيا e‏ لرا فا 
سيحجم كثيراً من الخلاف في المسالة. لأن الفرض هو إمكان وطء ال جني للإنسية من بنات آدم» 
ووطء الآدمي للجنية في الدنبا. وأما إمكان وطء الجني يوم القيامة للإنسية من المحور - على فرض 
حصوله - فإن هذا خارج عن حل البحث» لأن أمور الدنبا لا تقاس بأمور الآخرةء ما 
جاز وقوعه في الآخرة جاز وقوعه في الدنياء وهذا أ آمر لا ينبغي أن کون فيه اختلاف. قال این 

مفلح في الفروع: فظاهر الخبر أن الرجل ٠‏ آي الجن - يتزوج کا يڙوج الآدمي» لکن ارک 
يتزوج من الور العين يتزوج من جنسه» وأما المؤمن من الجن فيتزوج من الحور العين ويازوج من 


الحرر الوجيز فى تفسير الكتاب العریز .)۲۲۳/١(‏ 
٠‏ التسسهيل لعلو التتزيل ١/۲‏ ۳۳). 
E N E N‏ 


- ۸۱ - 


جنسه» على ظاهر الخرء لأنه ليس في | لجنة أعزب» لكن تزويجه بآدمية وتزوج الآدمي بجنية فيه 
نظر ....... فان ثبت هذا في ال جنة فهل یلزم جوازه في الدنبا؟ فيه فظر" إه. 


هل الحور من نساء الدنيا أم من نساء الجنة؟ 

أما الخلاف في الحور sS‏ الدنيا آم من ذساء E‏ 
قال الواحدي: قال المفسرون: ۾ يطهن ولم يغشهن ول يجامعهن» هذه لفاظه " ٤‏ وم مختلفون في 
هؤلاء» فبعضهم يقول: هن اللواتي آنشن في المجنة من حورهاء وبعضهم يقول: يعني نساء الدنبا 
فشان خلقاً آخر أبكاراً كا وصفن. 
١‏ - قال الشعبي: نساء من نساء الدنياء لم مسسن منذ أنشئن خلقا. 
۲ - وقال مقاتل: لأنهن خلقن في ال جنة. 
۳ - وقال عطاء عن ابن عباس: هن الآدميات اللات متن أبكاراً. 
٤‏ - وقال الكلبي: لم يجامعهن في هذا الق الذي أنشئن فيه إنس ولا جان' " إه 


قلت: كلام الشعبي هذا رواه البمقي في البعث والنشور بسند صحيح إلبه» في قوله الم يطيفنّ 
اش فلم ولا جا]ء قال: هن من فساء آهل a‏ 

اناهن اء )٠١(‏ فجعلتاه أ کارا )۳٣(‏ عُرًا آثراتا) لم يطمثهن حين عُذْنَ في الخلق الآخر 

إنس قبلهم ولا جان ٠‏ إھ 


.)٤٩٤/۲( الفروع‎ 

E 

ال ر الط ( 0۸47 

الك وار للم صن ل ار أو هرن اة اها أو مور روي فا أحدن دة ها ب 

° إسماعيل بن سالم عن الشعبي» وهذا سناد صعيح» رجاله ثقات» عدا شيخ البهقي»‎ e 

عبد العزيز بن عمر بن قتادة البشيري النعاني الأنصاري النسابوري» > ۾ أقف على E‏ 
بعض المتأخرين» وقد أكثر عنه البهتي» وکا ن يحدٿ من صل کتابهء > وبلتہم بیت الحديث والصلاح» وهو من المشاج الكبا 

E‏ عن أبي علي بن أبي منصور البيمتي» وقد صحح البهقي سماعه» وحك على أحاديث من طريقه بالصحةء وهذا 

يقتضي توثيق البمقي له» وبناء على ما سبق حك شيخنا أبو الحسن السلياني بتوثيقه. انظر السلسبيل النقي في ترام 

برح ا(8 


() 


- AY - 


وواتح في كلام الشعبي آنه لا يتحدث عن النساء الخلوقات في الجنةء وأن الحور في الاية عنده هن 
اء الا بعت الناة الفاة ءالا aT‏ الدنبا لا بختص 
بالإنسيات خسب» بل والجنيات على السواء. 

ونل أو المظفر السمعاني عن الحسن قال: هن المؤمنات من الآدميات > ولم يذكر إسناده. 

ولام مقاتل دکره في تفسيره قال: لأنهن خلقن في الجنة مع شجر الجنة» يعني لم يطمثهن إنس قبل 
أهل ال جنةء ولا جان يعني جن 
وهذا وا في آنه لايعني اء ااا وة بقل الفا وها فو الاس وان و ع 


إه. 


الاعات 

وکلام ابن عباس ذكه الواحدي بدون إسناد. وكذا ذكره | بن الق » وټ آنه قله من الواحدي» 
والله آعم . 

وأما قول الكلبي هذا محقل لإرادة نساء الدنبا ولنساء الآخرةء وعلى الاحتالين فيدخل فيا 

ا جتبات عل ما سبق 


وقال القرطبي: والمشهور أن الحور العين لسن من نساء أهل الدنياء واا هن مخلوقات في الجنة 
لأن الله تعالى قال: لم طون اش قَبْلهُم ولا جان)» وأكثر نساء أهل الدنيا مطموثات» ولأن 
الي صلى الله عليه وسلم قال: إن أقل ساكني الجنة النساء. فلا يصيب كل واحد منهم امراً 
وو شرن لعن اع ت امن مو عر ارا ن 

وقال ابن القم: ظاهر القرآن أن هؤلاء النسوة لسن من فساء الدنياء واغا هن من الور العين 

اء ااافا فن .فد طن الا وا ان ف طن أنه ر ل عل داك 
E Ess‏ نة آنه سبحانه جعلهن ما أعده الله في الجنة لأهلها 
من الفواكه والفار والأنمار والملابس وغيرها. ويدل عليه أيضاً الآية | التي بعدهاء وهي قوله تعالى: 


تفسير السمعاني (/۳۳۹(. 


8 ا EEE‏ 
التفسير القيم (ص .)٠٠١‏ 
دو LS‏ عمران بن حصين. 
تفسير القرطبي (۱۸۸/۱۷). 
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[ځوڙ مَفْضورَات في الْخيام) ثم قال: الم يطْينَ لش بهم ولا جال قال الإمام أحمد: والمور 
العين لا تن عند النفخ فى الضورء لاهن خفن للبقاء اه 


بیان ضعف استدلاهم باية الطمث من ”كتين: 
فإذا ظهر أن المراد بقاصرات الطرف في الآية هن المجور العين مراد بهن هو النساء الخلوقات 
في الجنةء فلا يصح حينئذ الاستدلال YY‏ 


الجهة الأولى: أن الآية الواردة عامة في الحور الخلوقات فى الجنة» فتشمل الحور من الإنس والجنء 
لأن الخطاب فما للإنس وال جن معأًء والأصل البقاء على العموم حتى يرد المخصص» والمسالة ليس 
فما دليل مرفوع كن الاعتاد عليه يخصص الحور بأحد الجنسين دون الآخرء والتعين دون 
o TET‏ 

قول صمرة بن حبيب ‏ وابو المظفر والقرطي وان ونسبه ابو 
المفسرين. روى ابن جرير الطبري عن أرطاة بن المنذر قال سألت ضمرة بن حبيب هل للجن من 
ثواب ؟ قال نعم» ثم نزع هذه الآية لم بين إْش فَبلهم ولا جان]» فالإنسيات للإنس وامجنيات 
ا 

وقال ا e‏ کک کک ۰ 
و e‏ سی ل ل ا اإلسية ل ا 
فين قَاصرَاتُ الطّرفي) الانتات و يات اه 


۳ 


لتفسير القيم (ص .)٥١ ٥‏ 
I‏ بن سعد: كان ثقة ! ن شاء الله. وقال 
ان معين: ثقة. وقال العجلي ثقة. وقال ابو حاتم الرازي لا بأس به. انظر الطبقات لابن ar‏ بن معين 
رواية الدارمي )٠۳١/١(‏ الثقات للعجلي‌(۲۳۲/۱) اجرح والتعدیل )٤٦۷/٤(‏ وذکة ابن حبان فی الثقات ٤(‏ /۳۸۸) 
تهذیب الهتذیب )٤٥۹/٤(‏ . 
تفسير الطبري )1١/۲۳(‏ قال حدثني أبو ميد أحمد بن المغيرة المصي قال ثني أبو حيوة شرج بن بزيد الحضربي قال 
ثني أرطاة بن المنذر به. ورجاله ثقات. ورواه أبو الشيخ في العظمة )۱١۹٦/٥(‏ من طريق هشام بن عار حدثنا مبشر 
حدثنا أرطأة به. ومبشر هو ابن إساعيل أبو إسماعيل الحلبي أحد الثقات المعروفين» والذي يبدو أن امه تصحف إلى 
ملسرة > ول أجد في تلامذة أرطأة ولا في شيوخ هشام بن عار أحداً ُدعى ميسرة والله أعا. 
OE‏ 
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وقال القرطي: في هذه الآية دليل على أن الجن تغشى كالإنس» وتدخل ال جنة ويكون هم فا 
جنيات. قال ضمرة : للمؤمنين منهم أزواج من الحور TS‏ 
وقيل: آي E e‏ 
يطمث ما وهب الله للمؤمنين من الإنس في الجنة من الحور العين من الإنسيات إفس" إه 


وقال این القم: ذكر في وصف نسامم أن الم ين ذش فَبْلهُم ولا جان) وهذا والله أعلم معنا 
a a N‏ 
وقال الشيخ زكريا بن مد بن أحمد بن زكريا الأنصاري: أي ل يفتض الإنسيات إضي ولا الجنيات 


۱ MW. 
إھ.‎ E 


وقال الشيخ أحمد بن مد البنا: والمعنى أن الإنسيات لا مسها إنس» وال جنيات لا مسها جن؛ لأن 
الجن م قاصرات الطرف من نوعهم في الجنة إه 
قلت: والأصل أن کل جنس تتم بجنسه الموافق له کا قال الله تعاى: [والله جَعَل ل مِنْ 
شي أزواجًا)» وقال عز وجل ومن آياته أن حَلق لَك من أشي أزواجا لتشكنوا إلا ... الآية» 
والقول بخلاف ذلك خروج عن الأصل. 

وقد ذكر بعض المفسرين احتالات أخرى» قال العلامة الآلوسي: ولا مانم من أن يخلق الله تعالى في 
الجنة حوراً للإنس يشاكلنمم يقال لهن ذلك إنسيات» وحوراً للجن يشاكلمم يقال لهن إذلك 
ويجوز أن تكون الحو ر كلهن نوعاً واحداً ويعطى الجي منهن» لکنه في تلك النشأة غيره في هذه 
النشاة SS‏ وما يعطاه الجني م يطمنا جني قبلهء 
ا وقال الشعي والكلبي: تلك القاصرات الطرف من نساء الدنيا لم مسسهن 
منذ أشن النشأًة | E‏ والذي يعطاه الإنسي زوجته المؤمنة التي كانت له في الدنيا 
ويعطى غبرها من فساتما المؤمنات أيضاًء ويبعد آن يعطى ال جني من نساء ادنيا الإنسانيات في 


ا ا 
e‏ الهجرتىن .)٤۲٠۹/١(‏ 

فتح الرحمن بكشف ما يلتبس في القران (ص .)١ ٤١‏ 
TT‏ البشر في القراءات الأربعة عشر (ص .)٥۲۸‏ 
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() 


E e E والني‎ 
COE النشاة‎ e نقسه»›‎ aT شيءِ‎ 


u e ٠ e‏ الأخرةة :ولان 
تعالى: لم يَطوينّ نش فَبلهم ولا جَا) إمكان وطء الجني المؤمن للحور العين» وهذا لا يكون إلا 
بعد دخول ال جنة. قال ابن القم: فدل على أن مؤمنہم يتأق منم طمث | ا العين بعد الدخول كا 
يتأتى من الإنس"" إه. فالآية تتتحدث عن إكرام الله تعالى لأهل الجنة من الإنس والجنء مثلم يكرم 
٤‏ قوة مائة رجل في الماع» فأين في الآية أن هذه الكرامة حاصلة في الدنيا ؟! 

إن الحور - على فرض آنهن إفسيات ‏ لسن من بنات آدم» والمسألة مفروضة في بنات 
ا يقال ين في الآية الدلالة على إمكان وطء الإضسي اججنية ؟! وهم يقولون يإمكان وقوعه 
؟! 
وعلى هذا فقد بان ما سبق اأ E‏ إمكان وقوع التنأكح بين الإنس وال جن قد 
تکدر علہم» فلا صح عاد ا آعل. 


سح (۱۱۸/۱۶) . 
مفتاح دا ر السعادة )۳۸/۱١(‏ . 
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الفصل الغاني: 


ا لجواب عن الاستدلال بقوله تعالى: إوشَاركَمم في الأموال والأؤلاد): 

آما ا لجواب عن الاستدلال باية الإسراء [واشتفزز مَنِ أجل عَم 
َلك وَرَجلك وشاركهم في امال وا لاد وَعِذم وَمَا يذ السَبْطا LSE‏ فينبني على أن 
الوطء أحد معاني المشاركة التي تصلح أن تكون تفسيراً للية. کا الوطء حينئذ فرداً من أفراد 
عموم المشاركة. إذ إن المشاركة لفظ عام يدخل تحته كثر من الأفراد» وليس كل فرد منها يصلح أن 
يكون تفسيراً للآية» فلابد من إثبات أن الوطء أحد المعاني الصالحة إما من تقس النص» أو من 
دليل صحيح من خارح النص. E‏ الغيبية لا تست 
بالاحتال» كهذا الذي نحن فيه. وأمور الغيب إذا لم يكن فيا نص وام صحيج» والا كان القول فيا 
قولاً على الله بلا عام. ولفظ الآية و المطلوب» إذ إن مشاركة الشيطا 

للإنسان في الأموال والأولاد لن تكون أعلى E‏ 
مشاركنه له في الطعام وردت جخصوص الأفعال المتعلقة بالأكلء كقوله (أدركتم المبيت والعشاء) 


رواه مسام (۲۰۱۸) عن جابر بن عبد الله سمع النبي صلی الله عليه وسلم يقول: إذا دخل الرجل يته فذكر الله عند 
دخوله» وعند طعامه» قال الشيطار ن: لا مبیت لک ولا عشاء» واذا دخل فلم یذکر الله عند دخوله قال الشيطان: أدركم 
المببت» فإذا لم يذكر الله عند طعامه قال: أدركتم المبيت والعشاء. 
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وقوله (إن الشيطان ليستحل الطعام الذي لم يذكر اسم الله عليه) ‏ وقوله (ولا يدعها 
للشيطان)» فذكر إدرآكه للعشاء واستحلاله للطعام ونهى عن ترك اللقمة الساقطة على الأرض 
للشيطان» وهذه الأفعال كلها متعلقة بالأكلء ومع هذا فقد اختلف العلاء في معنى أكل الشيطان 
من الطعام الذي لم يذكر اسم الله عليهء لحقيقة أم على التأويل بذهاب بركته» لأن 
الطعام والشراب لا ينقص حساً کا هو مشاهد. وهذا بخلاف الآية السابقة ۰ استدلوا ہا فلس 
في ظاهرها ما یدل على خصوص اماع | لبتة» ولهذا احتاج ادون اا ن يدعموا استدلاهم 
هذا بأدلة من خارج النص تؤيد ما ذهبوا إلبه من وقوع التناكح بين والتوالد بیناء 

فكان من أدلتهم في ذلك أحاديث وآثار لا لو فن احد لاه امور اما ان تكن اة غل 
صريحة» وإما أن تكون صريحة غير صحيحةء واما أن تكون ضعيفة وغير صرجحة. ولم يجدوا نصا 
صحيحاً صريحاً قاطعاً برفع لای ر 


اختلاف العلاء فی معنی بول الشیطان في آنن النام: 
کا أن العلهاء قد اختافوا في المراد من بول الث YS‏ 
- وهو اصح وأصرح من حيث الدلالة على خصوص البول في الأذن من الآثار التي تستدلون ا 
للدلالة على خصوص الوطء في الفرج - كما في e‏ بن مسعود قال: 
ذکر عند رسول الله صلى الله عليه وسام رجل نام ليلة حتى أصبح» قال: ذاك رجل بال الشيطا 

أذنيه أو قال: في أذنه. ومع ذلك فقد ذهب العلاء في هذا الحديث مذاهب شتى. 


)۱( ا : ا 5 ۴ ۶ : 

رواه مسام (۲۰۱۷) عن حذيفة قال: كنا إذا حضرنا مع النبي صلى الله عليه وسام طعاما م يضع أحدنا يده في الطعام 
حتی یبدا رسول الله صلی الله عليه وسام. وانا حضرنا معه طعاما اء آعرابی اغا يدفع» فذهب ليضع يده في الطعام» 
فأخذ رسول الله صلی الله عليه وسام بیده» م جاءت جارية کآنا تدفع» Ty‏ الله 
صلى الله عليه وسلم بيدها وقال: إن الشيطان ليستحل الطعام الذي لم يذكر اسم الله عليه» وإنه جاء بهذا الأعرابي ليستحل 
E‏ > وجاء بهذه الجارية لستحل بيدها فأخذت بيدهاء E e‏ یدها. 

2 اه مسام (۳۳ ۰) عن جابر قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسام: إذا وقعت لقمة أحدك فليأخذهاء فلهط ماكان 
با من اذى E;‏ ولا يدعها للشيطان› و لا مسح يده بالمنديل حتى يلعق أصابعه» > فانه لا يدري في آي طعامه الركة. 
)۳( 


رواه البخاري (۳۲۷۰) ومسلم .)۷۷٤(‏ 
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تضییعه فرض e e e‏ انوم 
النوم» وهو ما آلقي فيا من ثقل النوم» والعرب تسمي مثل ذلك ضرباً على الأذن» ومنه قول الله 
عز وجل في أهل الكهف إفَصربًا عَلى ادانع في لكف سِنْينَ عَدَدًا) وأضيف ذلك الفعل به إلى 
اا و و لشیطان ف آذنه» آي فعل به أقبح ما يفعل 
بالنوام» Mala us‏ مل والاستعارة في المعنى» كمثل ما 
قال صلی الله عليه وسام ما قد دکرناه فیا تقدم منا في کتابنا هذا من عقد الشيطان عند رأس من 
نام ثلاث عقد» لا يريد بذلك ثلاث عقد من العقد التي يعقد بها بنو آدم» وکن مثلاً لها وا 
لعناهاء لأن العقد التي يعقدها بنو آدم نع من يعقدونه با من التصرف مما يحاول التصرف فيهء 
فكان مثله ما يكون من الشيطان للنائم الذي لا يقوم من نومه إلى ما ينبغي أن يقوم إلبه النوام من 
ذكر الله عز وجل» ومن الصلاة له فهذا أحسن ما حضرنا ما بحممله هذا الحديث» والله عز وجل 
آعم ا اراده رسوله صلی الله عليه وسام ف ذلك وایاه سااه التوفيق ‏ إه. 


وقال ابن بطال: قال المهلب: قوله: (بال الشيطان في أذنه) على سبيل الإغياء من تحك الشيطا 
TT‏ الطويلء yy‏ لشيطان في 

أذنه. قال ابن قتيبة: والعرب تقول بال في كذا إذا أفسده» قال الفرزدق: 

ن انی نی ا زوجتی ek‏ کساع إلى ا 


وقال القاضي عياض بعد ذكره كلام المهلب وابن قتيبة: وللناس فى معنى هذا البيت غير هذاء ليس 
هذا مکانه» قال ابو بکر ابن ابی سحاق: یکون معناه استخف به واستحقره واستعلی علیه» کا 


کک الآثار (۱۰ /۱۹۲). 


- ۸٩ ۔-‎ 


قال تعالى: [اشكخوَد عَلَمِمْ الشَيْطار ن اساھ در اللّه)» وقد يقال لمن استخف بالإنسان وخدعه 
بال في أذنه» وأصل ذلك دابة هابا الأسد فيفعل ذلك به. 

قال القاضي: ذكر صاحب كتاب الحيوان من اليونانبين أنه الغر» وأنه يستطيل على الأسد فى بعض 
البلاد حتى يفعل ذلك به ليذله» وقال ابو بكر: وبجوز أن يكون معناه أخذ بسمعه عن نداء 
املك" ثلث اللیل» هل من داع فیستجاب له ... الحدیث» وشغله له بوسوسته وتزیینه له النوم 
وبحديثه بذلك في أذنه كالبول فياء لأنه قذر نجس خبيث وأفعاله كلها قذرة خبيثة. وقال الحربي: 
بال هنا معناه ظهر عليه وخر منه e‏ 

قال القاضي: ولا يبعد أن يكون على وجمه» وقصد الشيطان بذلك إذلاله وناية طاعته له» وتأتي ما 
اراد منه من استغراق في نومه حتی فعل به ذلك» وقد یکون (بال فی آذنه) كناية عن ضرب النوم 
واستغراقه» وخص ذلك بالأذن کا خصها في قوله تعالی: قربا على آذانہم في الكف) والله 
أعلي» ولأن الأذن حاسة المنتبه بكل حال» وموقظة النائم با يطراً عليه من الأصوات " إه. 
وقال الحافظ أبن جر العسقلاني: واختلف في بول الشيطان فقيل هو على حقيقته. قال القرطبي 
وغيره: لا مانم من ذلك» > إذ لا إحالة فيه» لأنه ثىت أن لشیطان یکل ویشرب وینکح فلا مانم من 
أن يبول» وقيل هو كناية عن سد الشيطان أذن ا e‏ الصلاة حتى لا يسمع الذكر» وقيل 
معناه أن الشيطان ملا سمعه بالأباطيل غجب سمعه عن الذك» وقيل هو كناية عن ازدراء 
الشيطان به» وقيل معناه أن الشيطان استولى عليه واستخف به حتى اتخذه كالكنيف امعد 
للبولء إذ من عادة المستخف بالثيء أن يبول عليه» وقيل هو مثل مضروب للغافل عن القيا 
بقل النوم كن وقع البول في أذنه فثقل أذنه وأفسد حسه» والعرب تكني عن الفساد بالبول قال 
الراجز: 


نداء الك بناء على بعض الروايات التي فا أن الله يأمر منادياً ينادي ... وهي روايات متكلم في أسانيدهاء وأما 
الروايات الصحيحة فما أن الله هبط إلى سماء الدنيا فينادي هل من مستغفر ... ال . يإثبات صفتي النزول والنداء على 
الوجه اللائق بالله تعالى. 

6 المعلم (۱۳۹/۳) . 


بال سهیل في الفضیخ ‏ ففسد. ونی بذلك عن طلوعه لأنه وقت إفساد الفضيخ» فعبر عنه 
بالبول. . ووقع في روا ية ا لجسن عن أبي هريرة في هذا الحديث عند أحمد قال الحسن: إن بوله والله 
e‏ أي حازم عن بن مسعود: حسب الرجل من الخيبة 


)۲( 
و ن ینام حتی يصبح وقد بال الث لشيطان في اذنه. وهو موقوف صحيح الإسناد" إه. 


قلت: وليس الغرض من النقل السابق لكلام العلهاء في بول الشيطان بيان الراج من المرجوح - مع 
أن من مله على الحقيقة فظاهر الخر يساعده على ذلك -» ولكن لبيان حال العلاء مم حديث 
صر في بول الشيطان في ذن النام» لم يظفر القائلون يإمكان التناكح بين الإنس والجن أو بالوقوع 
مله في | ا الوطء» إذ إنه كيف يصح بعد هذا أن نخبر عن التنأكح بين الإنس 
والجن - وهو أمر عيي - بالاعةاد على أخبار لو صحت لم تكن قاطعة فكيف لو كانت ضعيفة 


وواهية ؟!! 


أقوال المفسرين في معنى المشاركة: 

وأيضاً فغالب كلام المغسرين في الآية يدل على أن مشاركة الشيطان في الأولاد راجعة إلى تسويل 
المعصية مم في أموالمم وأولاده على السواءء والتسويل في الأمرين -الأموال والاً ارلا رادا 
تقف على من قال من العلاء بأن مشاركة الشيطان للإنسان في المال تكون يإدخاله مالاً خالصاً من 
E‏ اشک 
حقيقة في تحصيله ابتداءاًء كا قلتم في مشاركته للأولاد سواء بسواء. والتفرقة بين الأمرين تحك 
ظاهر. ولهذا كان أغلب تفسير العلاء للمشاركة في tT‏ المعصية هم بتصرفهم في 
أولادهم ما يخالف شرع الله تعالى. 

واو ي هة الصا د ول ي 


)۱( و 
الضيحً: شراب يتخذ من البسر المْصُوخ من غير أن تسه الار وهو ال لمشدوح. والفضيخ الي نهي عنة: رطب يشدخ 


وينتبذ > وهو قبل أن يطبخ من خمر آهل | المدينة. وما كار ن الفضيخ يفسد عند طلوع هذه الأنجم أي يبطل. وك وكأن الشراب 

د جعل سهیلا کآنه بال فیه. وذهاب الفضيخ يکون في هذا الوقت لأنه يتخذ من السر. والسر يصبر في 
هذا الوقت رطبا. وسهيل يطلع من طلوع الجة وذلك لأربع عشرة ليلة تخلو من آب. 

انظر العین )۱۷۸/٤(‏ غريب الحديث لأب عبيد (۱۷۷/۲) غريب الحديث لابن قتيبة )1٤۲/۲(‏ جمهرة اللغة .)٦۰۷/١(‏ 


فتح الباري (۲۸/۳) . 


EE 


ا 
کک وا الزنا شر الغلاثة. 
a eS . .‏ 2 7 


.)1۷۲( السلسلة الصحيحة (۲۷۹/۲) رة‎ )0٩ » ۰ ( اني‎ (PEND E OTS 
ومن طريقه القضاعي في مسند‎ )۰ ١/۲( وا بن الأعرايي في المعجم‎ )۳۸١/۷( رواه ابن عدي في الکامل‎ 0 
ا ی کی این یا فی ا بن العباس بن الربيع الحارڻي من آهل نجران ان‎ 
بعرفات نا مد بن عبد ارهن ااب ع ان ابن عمر قال: ممعت الني صلی الله عليه وسم يقول: وهو يوصي رجلاً‎ 
يقول: يا أبا فلان: أقل من الدّين تعش حراًء وأقل من الذنوب بهن عليك الموت» وانظر في أي نصاب تضع ولدك فإن العرق‎ 

دساس. 

وفيه مد بن عبد الر من البيلاني. قال ابن معين: ليس بشيء. وقال | لبخاري: منکر الحدیث کان ا ميدي يتكلم فيه. وقال 

ابو حاتم: هو منكر الحديث» ضعيف الحديث› مضطرب الحديث. وقال النسائي: منكر الحديث. وقال | ن خان کن چن 

الأرض أفلاذ كجدها حدث عن أبيه بنسخة شيماً مائتي حدي ث كلها موضوعةء لا جوز الاحتجاج به ولا ذکره في 
لكب إلا على جمة التعجب. وقال ابن عدي بعد أن ذكر هذا الحديث في منكرات البيلهاني: e‏ بن البيلهاني 

oT‏ ذا روی عن اب بن البيااني مد بن الحارث هذا جْميعاً ضعيفان مد بن | جارث» وابن ن البيلاني 

والضعف على حدیثا بين. 

انظر تار الدارمي )۲١٠(‏ التارج الكبير )١١۳/١(‏ الضعفاء والمتروكون )٩۲(‏ الجرح والتعديل )۳٠١/۷(‏ الجروحين 

(6/۲) 

وروی آبو الشيخ في أمثال الحدیث (۲۰۱) من طريقين عن مد بن سليان بن مسمول عن عبيد الله بن سلمة بن وهرام 

عن ييه عن طاوس عن ابن عباس عن النبي صلى الله عليه وسام قال: الاس معادن والعرق دساس» وأدب السوء كفرق 

اش 

وفيه مد بن سليان بن مسمول المسمولي الخزوعي. قال البخاري: منكر الحديث» كان الميدي يتكلم فيه. وقال أبو حام: 

لس بالقوي» ضعیف الحدیث» کار ن الميدي يتكلم فيه. وقال النسائي: ضعيف. وقال ابن عدي: وعامة ما يرویه لا يتابع عليه 

في إسناده ولا متنه. وذکر هذا الحجديث منا. 
انظر التار الأوسط )٠٠٠/۲(‏ التارج الكبير )4۷/١(‏ الضعفاء والمتروكون )٩١(‏ الجرح والتعدیل (۲۹۷/۷) الكامل 


)۳1/۷( 
وروی ا بن عدي في الکامل )۳٤۹/۸(‏ حدثنا عبد الله ب CE‏ 
بن الرحض عن الموقري عن الزهري عن نس قال رسول الله صلى الله عليه وسام: تزوجوا في المي الصا فإن العرق 
8 
س 


وفيه الوليد بن محمد أبو شر الموقّري تلميذ الزهري» قال ابن معين: ليس بشيء. وقال مرة: كذاب. وقال أحمد: لس ذاك 
بشيء. وقال البخاري: في حدیثه مناكير. وكذا قال أبو حاتم وزاد: ضعيف الحديث. وقال أبو زرعة: لين الحديث. وقال 
الجوزجاني: غبر ثقة. وقال النسائي متروك الحديث. وقال ابن جر: كان كثر الغلط» وكان لا يقرأ من كتابه» فإذا دفع إليه 

کتاب قرأ» عنده مناکر. 

نظر تاريخ ابن محرز )١۲/١(‏ التاريخ الكيير )١١١/۸(‏ أحوال الرجال (۲۷۷) الضعفاء والمتروكون للنسائي )١١۴(‏ اجرح 
والتعدیل .)۱٥/۹(‏ 


- ۹۲ - 


يؤمن أن يؤثر ذلك الخبث فيه ويدب في عروقه فيحمله على الشر ويدعوه إلى الخبثء» وقد قال 
E‏ ر ا ا ف و 
فساد الفرع. E‏ لله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه في قوله تعالی: ولد درأ 

جه کنا ِن الجن جن وَالایں) انه قال: واد الزنا ما ذریء جهنم. وعن سعید بن جبیر أنه قال: ولد 
الزنا ذریء 0 إه. 

قلت: ومعنى هذا أن الشيطان حرص على أن يكثر في الناس أمثال هؤلاء الأولاد الذين لا يعرف 

آباؤهم ويشيع الفساد المترتب على وجودهم وتكائثره» > ولهذا قال ابن عبد البر: أكثر هل هل العام 

بالتأوبل يقولون في قول الله عز وجل وشا رکم ي لأموال) قالوا الإنفاق في الحرام [والأؤلاد) قالوا 
ا 

۲ - وبعض العلماء قال في المعصية التي زيا الشيطان لبني آدم حتى صار مشار م في أولادم 

هي صرفهم عن الإسلام إلى عيره من الأديان» وذلك أن اله تعالى خلق عباده حنفاء كلهم وهم 

أتتم الشياطين فاجتالتهم عن دنهم وحرمت عليهم ما أحل مم وأمرتمم أن یشرکرا بالله ما لم بزل به 

ساطاناً فتهودوا وتنصروا وتقجسوا. 

۳ - وقال بعضهم هي تعبيد أسائهم لغير الله عز وجل كعبد الحارث وعبد العزى وعبد الكعبة 

E 

٤‏ - وقال بعضهم هي قنلهم ووأدم کا قال الله تعالی: وتيك رين اکير من المُشرکين ئل 
لادم رۇش لدوم وليلبشوا عم کک الله ما علو ذز وَمَا يفزون]» وهناك 
أقوال أخرى لا تخرج عن هذه المعاني لمشاركة الشيطان في الأولاد. 

قال ابن جرير الطبري: 

وقوله: إوَالأًولاد اختلف أهل التأوبل في صفة شركته بني آدم في أولادهم» فقال بعضهم: شركنه 

ایام فہم بزناھم باعاتہم .شم ذکر من قال ذلك وھ: 

ابن عباس في قوله إوَشَاركَهم في الأمْوَال وَالأَولاد) قال: أولاد الزنا. وعن جاهد قال: أولاد الزنا. 

وعن الضحاك قال: أولاد الزنا يعني بذلك أهل الشرك. 


(۱) 


E 
.)۱۱۹-۱۱١/۱۱( القهید‎ 


E 


وقال آخرون: عنى بذلك وأدهم أولادم وقتلهموه» م ذکر أن قائل ذلك هو ابن عباس [وشاركهم 
في امال وَالأولاد] قال: ما قتلوا من أولاده» وأتوا فيم الحرام. 
وقال آخرون: بل عنى بذلك صبغهم إياهم في الكفر. ثم ذكر أن قائل ذلك هو: 
الحسن [وشاركي في الأموال والأولاد] قال: قد والله شارکم فيا وأولاده فمجسوا وهودوا 
ونصروا وصبغوا غير صبغة الإسلام وجزءوا من آمواهم جزءاً للشيطان. وعن قتادة قال: قد فعل 
ذلك أما في الأولاد فإهم هودوهم ونصروهم ونجسوه. 
وقال آخرون: بل عنى بذاك تسميتهم أولادم عبد الحارث وعبد شمس. تم ذكر أن قائل ذلك هو 
ابن عباس قال: مشارکته إياهم في الأولاد» موا عبد الحارث وعبد شعس وعبد فلان. 
م قال الطبري: وأولى الأقوال في ذلك بالصواب أ ن یقال: کل ولد ولدته آتی عصي الله بتسمیته ما 
يكره الله» أو يإدخاله في غبر الدين الذي ارتضاه اللّه» أو بالزنا بأمه» أو قتله ووأده» أو غير ذلك 
و التي يعصي TT‏ 
المولود له أو منه» لأن الله لم يخصص بقوله إوشَاركهم في امال والأؤلاد) معنى الشركة فيه معنى 
دون معنی» فكل ما عصي الله فيه أو به وأطيع به الشيطان أو فيه فهو مشاركة من عصي الله فيه 
أو به إبلیس فيه إھ 
قلت: فالمشاركة هنا هي طاعتهم للشيطان» لا أن الشيطان يباشر النساء بالزنا بهن» فالتصرف في 
الأبناء حقيقة هم الآباء» وتصرف الشيطان هو إغواؤه لآبام بارتكاب معصية الله تعالى» وهذا 
وات لا غموض فیه. 
وقال الماوردي: وأما مشاركنهم في الأولاد فقا أربعة أوجه: أحدها أنهم أولاد الزناء قاله مجاهد. 
الثاني أنه قتل الموءودة من أولاده» قاله ابن عباس. الثالث أنه صبغة أولادهم في الكفر حتى 
هودوهم ونصروه» قال قنادة. | أنه تسمية أولادهم عبيد آلهتهم كعد شمس وعبد العزى وعبد 
اللات رواه بو صاڂ عن اين س 


إه. 


.)٤۹٩ _ ٤۹٤/۱۷( تفسیر الطبري‎ 
.)۲٥١١ _ ۲٥۵/۳( النکت والعیون‎ 


E 


ضابط تمم في معنى المشاركة: 

وزاد الفخر الرازي قولاً ا زيادة على الأربعة المذورة افا فقال: وما الشركة ف الأولاد 

TT‏ لى الزناء وزيف الأصم ذلك بأن قال إنه لا ذم على الولدء 

ويمكن أن يجاب عنه بأن المراد: وشاركهم في طريق تحصيل الولدء وذلك بالدعاء إلى الزنا. وثانہا: 

ا e‏ اللات وعبد کک ا برغو الأدياء e ١‏ 

a والحرف ال‎ e وترغيهم في القتل‎ > TT 

والضابط أن يقال: إن كل تصرف من yT‏ يؤدي إلى ارتکاب منکر او قبیح فھو 
I‏ 

داخل فيه إه. 

قلت: وهذا الضابط حم جداً فهو زبدة تفسير الاية فاحقظه رعاك الله. 


إدخال بعض المغسرين الماع في معنى المشاركة لا دليل عليه: 

وأضاف الشوكاني صوراً فقال: والمشاركة في الأولاد دعوى الولد بغبر سبب شرعي» وتحصيله 
بالزناء وتسميتهم بعبد اللات وعبد العزى» والإساءة في تربيتهم على وجه يألفون فيه خصال الشر 
وأفعال السوء» ويدخل فيه ما قتلوا من أولادهم خشية إملاق» وود البنات» وتصيير أولادهم على 
الملة الكفرية التي هم علماء ومن ذلك مشاركة الشيطان للمجامع إذا لم يسم إه. 


وقال السعدي: کک في الأَمْوَال وَالأَولاد) وذلك شامل لكل معصية تعلقت بأموام وأولادهم 
م الركاة والكفا رات والحقوق الواجبةء وعدم تأديب الأو لاد وتربيتهم على الخير وترك الشرء 
وأخذ الأموال بغير حتها أو وضعها بغير حقها أو استعال ا مكاسب الردية. بل ذكر كثير من 
المفسرين أنه يدخل فى مشاركة الشيطان فى الأموال والأولاد ترك التسمية عند ا E‏ 
والماع» وأنه إذا لم يسم الله في ذلك i‏ فيه الشیطان» کا ورد فيه الحدیث ا 


۳ 


لتفسیر الکبیر (۳۹۸/۲۱). 
٣‏ فت القدیر (۲۸۷/۳). 


تفقسبر السعدي ( ص a‏ 


E eS 


قلت: ويمكن حمل المشاركة هنا على التساط على المولود كا قال العظمم أبادي: ومقصود المؤلف من 
يراد الحديث في هذا الباب أن الأذان في آذن الولود له تأئير جيب وأمان من الجن والشيطان کا 

لدعاء عند الوقاع له تأثبر بليغ وحرز من الجن الشيطان والله أل إه. 

وقد أعرضت عن دكر كلام كثر من العلاء في هذا خشية الإطالة. وسيأتي إن شاء الله تعالى الرد 

على من أدخل مسألة مشاركة الشيطان للغافل عن الوطء في هذه الآية. 


إعراض بعض القائلين بالإمكان أو الوقوع عن الاستدلال بالآيةء والسبب في ذلك: 
E sS‏ اام 
يستندا على هذه الآية» والسبب في ذلك - و لله آعم - هو اال ادل ما لتناکم 
بين الإنس وال جن ني الآية ضعيف غاية. قال وشا لأموال وَالأولاد) عام لكل 
معصية يصنعها الناس بال مال» وأكل ما يصنع في أمر الذرية من المعاصي كالإيلاد بالزنا وكتسميتمم 
عبد شمس وأبا الكويفر وعبد الحارث وكل اسم مكروه» ومن ذلك وأد البنات» ومن ذلك صبغهم 
في أديان الكفر وغير هذا. وما أدخله النقَاش من وطء الجن» وأنه بحبل المرأة من الإفس فضعيف 
E‏ 
قلت: وضعفه ظاهر» والآية مشيرة لرده» لأا إنا أثبتت المشاركة في الولدء لا في الإیلاد» فإنه ۸ 
ES o TT‏ 
وني كلام الثعالبي رمه الله تعالى: الذي قلناه آثقاً رد على ما استدللتم به من کلامه السايق» فان 
e‏ ال لت ف فر ر ا ن ان 
ET‏ مكان التناكح بصيغة القريض فقال في تمة الكلام السابق: أما ما ذه ١:‏ ي النمَاش - 
من المحبل» فلا شك في ضعقه» وفساد قول تاقله» ولم أر في ذلك حديناً لا صعيحاً ولا ت 
ولو أمكن أن يكون الحبل من الجنء كا زع ناقله» لكان ذلك شبة يدرأً بها الحد عمن ظهر بها 
حبل من النساء اللواني لا آزواج لهنء لاحتال ان يکون حبلها من الجن کا زع هذا القائل» وهو 
باطل» وأما ما ذكره من الوطءء» فقد (قبل ذلك) وظواهر الأحاديث تدل عليه» وقد حح البخاري 


OE 

لواش اماي قر افون 8 ). 

البحر المديد لابن تيبة .)۲۱١/۳(‏ 

بل قد وردٽ بعض الحاديث الضعيفة كحديث احد بوي ملكة سا وغره. 


() 


hM 


ومسام وأبو داود والترمذي والنسافي وا بن مجه عن | بن عباس قال: قال النبي صلى الله عليه 
وسلم: لو أن أحدك إذا أراد أن يأتي أهله قال باسم الله اللهم جنبنا الشيطان وجنب الشيطان ما 
رزقتنا » فإنه إن يقدر بينها ولد في ذلك لم يضره الشيطان أبداً. فظاهر قوله عليه السلام: اللهم 
جنبنا الشيطان وجنب الشيطان ما رزقتنا. يقتضي أن لهذا اللعين مشاركة ما في هذا الشأنء وقد 
ممعت من شيخنا ابي E‏ 
حدثني بعض الناس ممن يوثق به يخبر عن زوجته ما تجد هذا الأمرء قال الخبر: وأصغيت إلى ما 
أخبرت به الزوجة» فسمعت حس ذلك الثىء واللّه آعم إھ. 

فقوله: (قيل ذلك وظواهر الأحاديث تدل عليه). ظاهر في احتال الوقوع ولیس جزماً ولهذا قال في 
آخر كلامه: يقتضي أن لهذا اللعين مشاركة ما في هذا الشأن. ولم يقطع بأن المشاركة هي الماع 
eS‏ 
الشيطان !! وسيأتي الكلام على حديث (اللهم جنبنا الشيطان ..) وببان ضعف الاستدلال به إن 
شاء الله تعال. 


اعتاد ك المشاركة مش الرواات تتو کک بالآيةء حالها: 


العلاء د : ر بعض ١‏ ا رار ا بالايةء ما 
يستدعي عرضها واحدا واحداء وبيان ما فما رواية ودراية» ولد لنبداً بالصرب منا فنقول وبالله 


بیان ضعف الاستندلال بأثر مجاهد في الجامع إذا م پسم: 
قال ابن جرير الطبري حدٿني به مد بن عارة الأسدي قال ٿنا سهل بن عامر قال ٿنا جى بن 
يعلى الأسلمي عن عثان بن الأسود عن مجاهد قال: إذا جامع الرجل ولم يسم انطوى ال جان على 
إحليله امع معه» فذلك قوله الم طمن إْش فبلهم ولا جان] . 

هذا الأثر هو عمدة من فسر آيتي الرحمن والإسراء يإمكان وطء الجن للإنس» ولكن الأثر منكر لا 
يصح عن مجاهد» وفي إسناده 2 بن عامر وهو متهم وحدیثه منکر' . وشیخه جى بن یعلی 


O E 


- ۹۷ - 


الأسلمي الكوفي ضعيف لا يحتج به . وعليه فالخر ساقط لا يصح الاحتجاج به. ولو صم لكان 


الاعتاد على أثر مجاهد يلزم منه الوقوع في المحذور: 

ولو صم الاحتجاج بمذا الخبر - وهات وقد علمت ما فيه - فغاية ما فيه هو انطواء الشيطان على 
إحليل الغافل عن النر عند إرادة الماع» وليس فيه استقلاله با لجاع» وهذا عام في حق كل من ۾ 
یذکر | سم الله تعالی عند جاع آهله - وهي حالة يغلب فا النسيان والغفاة عند كر من الناس - 
فيدخل في هذا جميع الناس منذ خلق اله آدم إلى قيام الساعة» فلو كان فعل الشيطان هذا - على 
فرض صحته ووقوعه - جماءا حقيقياًء وأن المولود هو نتاج تلقيح مشترك» معنا أنه م يسام من بني 
آدم إلا القليل النادرء وهذا يستلزم القدح في نسب بعض الأنبياء علهم السلام كإبراهيم ونبينا صلى 
الله عليها وسلم» إذ لم يكن أبواهما على الملةء ولم يعرف عنم هم كانوا يذكرون الله عند الماع» 
فيلزم منه مشاركة الشيطان مم في أولاده !!!» وهذا وحده كافي في بطول. 

وعلى كل حال فالمذكور هنا هو الاتطواء على العضوء وليس فيه استقلال الجني باستحلال فرج 
الآدمية دون هذا الاتطواءء وهذه الهيئة عيبية لا بُدرى كنهاء فلا ثثبت إلا من حمة النص 


سهل ين عامر البجلي الكوفي قال بو حاع: هو ضعيف المديث» روى أحاديث بواطيل» أدركته بالكوفة وكان يفقعل 


الجديث. وقال البخاري: es‏ الحديث. وقال ابن عدي: حدننا الجنيدي حدثنا البخاري قال: سهل بن عامر البجلى کک 
a‏ الحديث. وقال | لدارقطني: لبس بقوي. وذکره ا e‏ لضعقاء والمتروكين. ا 

ف الثقات !!. وقال ابن عدي: ولسهل أحاديث عن مالك بن مغول خاصة وعن غره ليست بالكشرة ة وأرجو أنه لا يستحق»› 
ولا يستوجب تصر كذبه إه. قال الشيخ الألباني: ولفظه في نقل اللسان عنه: لا يستحق الترك إه. قال الذهبي: رماه أبو 
حاتم بالكذب. انظر اجرح والتعدیل (۲۰۲/۶) الثقات لابن حبان (۲۹۰/۸) الكامل في ضعفاء الرجال )٥١١/٤(‏ 


الضعفاء والمتروكين لابن ¿ الجوزي (۲۸/۲) لسان الميزان )١٠۹/۳(‏ المغني )۲۸۷/١(‏ السلسلة الضعيفة )٠١٤/١١۲(‏ مَنْ 
تكلم فيه الدارقطني في كتاب السنن من الضعفاء والمتروكين والجهولين )1٤/۲(‏ محمد بن عبد الرحمن بن مد ناصر الدين 
المعروف بابن زريق. 


ا يعلى ابو زكريا القطو ني الأسلمي > قال البخاري: مضطرب الحديث. وقال اب ف حاتم: ستالف يي عنه فقال: 


e‏ وال یی بن مهین: لبس بشيء. وقال ابن حبان: يروي عن الثقات الأشياء المقلوبات 
فلست آدري وقع ذلك في روايته منه و من ابي نعم لا ا يتهياً إلزاق 
الجرح بآحدها فيا رويا دون الآخر» ووجب التنكب عا رويا جملة وترك الاحتجاج با على كل حال. وقال البزار: يغلط في 
الأسانيد. وقال الدارقطني: ليس بالقوي. وقال الذهبي: ضعيف. وقال الحافظ ابن جر: ضعيف. انظر التارج الأوسط 
)۲١٤/۲(‏ اجرح والتعدیل (۱۹۹/۹) . الجروحین )۱١١/۳(‏ الكامل في ضعقاء الرجال (۸۷/۹) تهذيب الكمال 
)٥۰/۳۲(‏ الکاشف (۳۷۹/۲) تہذيب التہذيب )١ ٤/١١(‏ تقريب التهذيب (ص )٥۹۸‏ موسوعة أقوال الدارقطني في 
رجال المحدیث (۷۱۷/۲). 
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المعصوم» وهي ۔ لو ثبتت _ هيئة تناسب خلقته» کا أنه حجري من ابن آدم مجری الدم» ولا کن 
القطع بأن هذا الآدمي» قال الآلوسي: ثم إن دعوى أن الجن تجامع نساء البشر 
جاع حقيقياً مع إذا م يذكروا اسم الله تعالى غبر مسامة عند جميع العلماء» وقوله تعالى: 
[وشا ركهم في r‏ ا مراد کا لا بخنی إھ 


خلاصة القول في أثر مجاهد: 

وخلاصة القول في هذا أن الآية لاتدل على المطلوب» وأن لأثر لم یثبٹ» ولو ثبت لم یکن فيه 
دليل على المدعى» لأن الدعوى آعم من الدليلء الآية أو الأثر الوطء المزعوم» وليس فيه 
ذكر إنزال الشيطان نطفته في رح الآدمية فهذه دعوى عيبية جردة ويمكن أن تقابل بغلها. 

وفي المقابل ليس في الآية أو الأثر وطء الإضي للجنية» فهذا م ينطق به نص» ولو ص أحدها فلا 
م أن يقاس عليه عكسه بدون دليل مستقل» لأن أمور الغيب لا يصح اقباس فهاء والتوسع 
فا أمر غير مرضي والله آعام. 


بیان ضعف الاستدلال بحدیٹ (اللهم جنبنا الشيطان ...( 

روی eT‏ بن عباس قال: قال النبي صلی الله عليه وسام: لو أن أحدک 
إذا أراد أن يأتي أهله قال: بسم الله» اللهم جنبنا الشيطان» وجنب الشيطان ما رزقتنا فإنه إن 

يقدر بيا ولد في ذلك لم يضره الشيطان أبداً . فزعوا أن الضرر المضي عن المولود هنا يدخل فيه 
مشاركة الشيطان لأبيه في جاع أمه !!! وأيدوا ذلك بكلام بعض الأمة الأعلام من لا ثنكر مكانهم 
ولا منزلتہم فی الد 

وا ٰجواب عن هذا هو إن كان ما ذهبوا إليه في فهمهم هذا مستفاداً من ظاهر آية الإسراء [وشاركه 
في الأَمُوال وَالأَولاد) أو من أثر مجاهد - وهذا هو الغالب - فقد سبق بيان ما فيا - ولهذا قدمنا 

الكلام علا دون غيرها - وليست الحاجة داعية لإعادته. 


روح المعانی .)۱۱۸/۱٤(‏ 
e‏ ت 


ES 


إعراض كتير من القائلين بالإمكان والوقوع عن الاستدلال بحديث (اللهم جنبنا الشيطان): 
وان کان قوم مستفاداً من نفس حديٹ ابن عباس» فيجاب بأن هذا بعيد من ظاهر اللفظ» لأن 
منطوق الحديث ينفي الضرر عن الولد عند تسمية الوالد» لا قي الضرر عن الأم» إذ إن جاع 
الشيطان لأم الود إضرار با آا إضرار» سواء حملت أم لم تحمل» وهذا شيء لم يتعرض له نص 
الحديث البتة» بل في قوله (فإنه إن يقدر وني رواية للبخاري (فرزقا ولداً لم يضره 
لشيطان) التصرج في كون الولد من أيه وأمه ولا دخل للشيطان في إيلاده» وأن الضرر المي 
إغا هو الكائن بعد ولادته لا في TT‏ 
ومن جمة أخرى فإن مذهب أكثر العلاء على أن الحديث فيه الحث على التسمية عند الجاع وأن 
هذا من الآداب المستحبةء فإذا كان ترك التسمية يترتب عليها استحلال الشيطان لفرج الزوجة 
والإيلاد منها لكانت التسمية واجبة» وخصوصاً في حق الزوجةء فإنا هي اميه بحفظ فرجما من 
شياطين الإنس والجن» وهنا لم يقل به أحد فيا أعلم. ولهذا لم بعقد على هذا الحديث كير من 
العلاء القائلين بالإمكان العقلي تناک بين الإنس وال جن كابن العربي المالكي وغبره» أو من القائلين 
بالوقوع الفعلي» ولكمم تأولوا الحديث بتأويلات مختلفة» وذكرو کک وحاصلها يرجع إلى 
أن الضرر المنني هل هو عام في جميع أنواع الضرر كا دكره | بن دقيق العيد احةالاً وذهب إليه 
المناوي» آم هو خاص في بعضها دون بعض؟ وعلى TY‏ البعض أم دنيوي 
کیا ھو قول الأکئر ؟ وعلى الأول فقد اختلفوا في الضرر الديني النفي هل هو خاص بالكفر والشرك 
كما ذهب إليه الداودي وعلي القاري ام نه يشمل جيع الذنوب ؟ وعلى الاني ڃجيء بحث جواز 
العصمة من الذنوب أم لا 
كا اختافوا في الضرر الدنيوي المنفي هل هو في u‏ والجنون کا ذکره القا 
ET‏ لبدن کیا ذکره ابن العربي المالکي» أم فيا معا کا اختاره ابن ee‏ 
کلام العلاء في هذا لما فيه من الفائدة. 


(۱) 


صحيح البخاري (۳۲۷۱). 


المراد بالضرر المنضي في حديث اين عباس (لم يضره الشيطان أبداً): 
قال أبو بكر ابن العربي: قال علاؤنا معناه لم يضره بالطعنة خاصةء والا فضرر الشيطان بالذنوب لا 


یعصم منہا عاص إھ. 


وقال القاضي عياض: قيل لهذا اضر هو ألا يصرع ذلك المولودء وقيل لا يطعن فيه الث E‏ 
ولادته کا جاء في الحديث. ول ۽ يحمل آحد على کک الإغرءا إه 

قلت: م ب يقل أحد بالعموم فراراً من القول بالعصمةء وا ن کان قد ذکره ابن لعید وغبره احقالاً 

حیث قال: 

وقوله عليه السلام: ل يضره الشيطان. تل أن يؤخذ عاماًء يدخل تحته الضرر الديني» ويحقمل أن 
يؤخذ خاصاًء بالنسبة إلى الضرر البدنيء معنى أن الشيطار oe‏ 
أو بدنه» وهذا أقرب» وان كان التخصيص على خلاف الأصلء لأنا إذا حملناه على العموم اقتضى 

ذلك أن یکون الواد معصوماً عن کک ذلك أو يعز وجوده. ولا بد من وقوع 
ما أخبر عنه صلى الله عليه وسلم» أما إذا حملناه على أمر الضرر في العقل أو البدن فلا يتنم ذلكء 
ولا یدل دلیل على وجود خلافه والله ر 


وقال الحافظ ابن جر العسقلاني: وني مرسل الحسن عن عبد الرزاق: إذا تى الرجل هله فليقل: 
الله» اللهم بارك لنا فا رزقتناء ولا تجعل للشيطان نصيباً فما رزقتنا. فكان بُرجى إن حملت أن 
يكون ولداً صالاً. واختلف في الضرر المنضي بعد الاتفاق على ما نقل عياض على عدم المل على 
العموم في أنواع الضرر» وان كان ظاهراً e‏ 
ES RS SE,‏ لشيطان في بطنه حين يولد إلا من 
استثنى» فإن في هذا الطعن نوع ضرر في المملةء مع أن ذلك سبب صراخه» ثم اختلفوا فقيل المعنى 
لم يسلط عليه من أجل بركة التسمية بل يكون من جلة العباد الذين قيل فهم إ إِنَّ عِبادِي لبس 
ك عَلَمْ سُاطًان)» ويؤيده مرسل الحسن لحسن المذكورء وقيل المرا راد م يطعن في بطنه» وهو بعيد لمنابذته 


القبس في شرح موطاً مالك بن نس .)٠١٠١/١(‏ وهذا القول ضعيف كا بين ذلك الافظ ابن جر في الفتح» وسيأتي 
قریباً. 


کال المعلر )٦۱۰/6(‏ 
إحکام الأحکام (۱۸۰/۲). 


٤ 0 ak .‏ ا 0 3 
ظاهر الحديث المتقدم» وليس تخصيصه بأولى من تخصيص هذا . وقيل المراد م يصرعه» وقيل + 
يضره في بدنه» وقال ابن دقیق العید: تمل أن لا يضره في دینه أڍ يضاًء ولكن يبعده انتفاء العصمةء 
وثعيّب بأن اختصاص من حص بالعصمة بطريق الوجوب لا بطريق ال جوازء فلا مانم أن يوجد من 
ھک إن م يكن ذلك واجباً له» وقال الداودي معنی لم يضره أي لم يفتنه عن 
ل اکر ایی الاد صت به ی لحت ول نر مدا ی جاع کا 
lk‏ ن الذي يجامع ولا يسمي يلف الشيطان ¿ على إحليله فيجامع معه» ولعل هذا أقرب 
الأجوبةء ويتأيد امل على الأول بأن الكثير ممن يعرف هذا افر لا 
المواقعة» والقليل الذي قد يستحضره ویفعاه لا يقع معه الملء فاإذاک ن ذلك نادراً م بعد إھ. 
قلت : ومعنى قوله (ويتأيد امل على الأول) آي القول بأنه لم يساط عليه من أجل بركة التسمية. 
والمقصود من سوق الكلام بټامه هو ذكر اختلاف أقوا ال العلاء في معنى المحديث» وما قال فيه 
الحافظ: : لعل هذا اقرب الأجوبة. بل هو من اأضعفهاء وقد سبق بيان ضعف أ ثر مجاهد وضعف 
اللستدلال به. 


وول بدو انين العيني: آي 1 يساط عليه بجیث کن من إضراره فې دینه او بدنه» ولیس المراد 
(MD < 0‏ 


إه. 


وقال العامة علي القاري: فالضر مختص بالكفرء فلا برد ما قيل من أن كثيراً يقم ذكر ذلك ويكون 
الولد غير محفوظ من الشيطان» مع أنه کن له على عمومه ويكون المراد: من قال ذلك مخلصاً 
أو متصفاً بشروط الدعاء» أو م يضر ذلك الولد شيطان بالجنون والصرع ونحوها“ إه 


ی 0 ا 
ا لا ابن مریم وأمه) المغید لتعميم ا جک في کل مولود عدا Ss‏ 
تخصيصاً آخر لهذا العموم. فصار المستثنى من النخس مريم وابنها عسى علمها السلام ومن ذكر والده اسم ا 
واعزض على هذا بأنه لیس تخصیص عموم حدیث النخس بأولی من تخصیص حدیث (ل یضره شیطان آبدا)ء بان يقال ۾ 
يضره فما عدا النخس > والله آعا. 

فت کک 

عمدة القاري .)٠١/۲۳(‏ 

مرقاة المغاتيح .)١١۷۹/٤(‏ 


وقال القسطلاني: ( يضره الشيطان)ء بضم الراء المشددة وفتحهاء في بدنه أو دينه» واستبعد 
لانتفاء العصمة. و ج eT‏ کک 1 
الشيطان على e TT‏ ا آي شيء 
یکون الختت مسنده إلى ابن عباس قال: انون أولاد امجن قیل لاین ¿ عباس: كف ذاك ؟ قال: إن 
الله عر وجل ورسوله صلی الله عله وسم نمیا ا ن ياتي الرجل امرآته وهي حائض » فٳذا آتاها 
E O EIEN‏ 


وقال المناوي: (لم يضره)» بضم الراء على الأفصح وتفتح» (الشيطان) يإضلاله واغوائه بركة 
e‏ الولد من الذنب» 
NES‏ ا ا ا 
آبيه في جماع أمه» والمراد ل يضره الشيطان في آصل التوحيد إه 


وبعد» فهذا كلام العلاء في معنى الضرر المنفي عن الذاكر لله عند اجماع» وكلها تحوم حول الضرر 
الديني ا و الدنيوي ولم يذکروا اماع | لا اعتاداً منہم على ا ثر مجاهد» وقد عرفت ما فيه. 


بیان ضعف الاستدلال بأثر ابن عباس في أن المؤنين أو الخنشين أولاد الجن: 

قل القسطلاني وغيره عن كتاب تحربم الفواحش لاطرطوشي عن ابن عباس قال: الخنشون أولا 

الجن قيل لابن عباس: كيف ذاك ؟ قال: Ty‏ 
الرجل امرآته وهي حائض فإذا تاها سبقه إلا الشيطان غملت غاءت بالخنث. فقد ذكره اين 

بطال في شرحه لصحيح البخاري فقال: روی ابن وهب عن جى بن ايوب عن کک 
عن ابن عباس قال: ا لمؤنشون SS‏ ن ياتى الرجل 
A ENE E a Ra‏ کا 
موقوف على ابن عباس. ورواه ابن عدي و الضعفاء مرفوعاً في ترجمة يجبي بن أيوب الغافقي 
ارشاد لساري (۲۹۳/۵). وسیاي قربا للام على ئر بن عباس بإضن اله 


القدي ۰( 


قال حدثنا إبراهيم بن إساعيل ب بن الفرج الغافقي حدثنا أحمد , بن عبد الر من بن وهب حدثنا عي 
حدثني جى ين ايوب عن اين جرڇ عن عطاء بن ابي رباح عن ابن عباس عن رسول الله صلی 
الله عليه وسلم صلى کک أولاد | e‏ 
ملت مه فان اوفك" !!! فی : e‏ 

قلت: وهذا الأثر ضعيف الإسناد» منكر المتن» فيه أحمد بن عبد الرحمن بن وهب المصري ابن 

تغير حفظه بأخرة . وأما جي بن أيوب فقي حفظه مقال إذا حدث من حفظه» وصدوق إذا 


رواه این عدي في الکامل فی ضعفاء الرجال (۹/ ۸٥)ء‏ واسناده ضعیف» وفيه نكارة. 


احمد بن عبد الرحمن بن وهب أبو عبيد الله امعروف ب شل ويقال نحشل: قال عمد بن عبد الله بن عبد المك: ثقة ما 
رأينا إلا خبراً. وقال عبد e‏ وقال أبو حاتم: آدرکته وکنبت عنه. وقال مرة: کتبنا عنه وأمره مستقې» څم 
خلط بعد» ثم جاءني خبره آنه رجع عن الت e EES‏ وقال أبو زرعة: کک 
عنه. e e ES‏ لله ابن أخي ابن وهب أنه رجع عن تلك الأحاديث فقال أبو زرعة: إن 

رجوعه ما بحسن حاله ولا يبلغ به المنزلة التي كان قبل ذلك. وقيل لابن خزية: لِم رويت عن أحمد بن عبد ا 
ك ع أحمد بن عبد الرحمن لا أنكروا EE‏ 
الزهري عن اس إذا حضر العشاء فإنه ذکر انه وجدہ فی درح من کتب عمه فی قرطاس. وقال ابن القطان: وثقه هل زمانه. 
وقال أبن يونس الصدف: ضعيف لا تقوم بجحديثه حة. وقال النسائي وا لأزدي: كڏاب. i‏ ‌ لس ثقة. وقال 
ابن الأخرم: نحن لا نشك في اختلاطه بعد المسين ا وقال البوشنجي عن أحمد بن صا أن كناب الفتن لم يسمعه أحد 
عن اين وهب فلا قيل للبوشنجي: إن أحد بن عبد الرحمن بن وهب حدث به عن اين وهب قال: فهذا كذاب ٳِڏَن. وقال 
ابن حبان: كان يحدث بالأشياء المستقهة قدياً حيث كتب عنه اين خزمة وذووه څم جعل ياتي عن عمه با لا أصل له کان 
الأرض أخرجت له أفلاذ كدها. قلت: وهذا الأثر من روايته عن عمه عبد الله بن وهب. وقال ابن عدي: : ربت شيوخ 
أهل مصر الذين لحقتهم جمعين على ضعفه» ومن كتب عنه من الغرباء بر أهل باده لا يتنعون من الرواية عنه وحدثوا عنه 
منهم أبو زرعة الرازي وأبو حاتم من دوا .... ومن ضعفه انكرت عليه أحادیث... وکثرة روایته عن عه ... وکل ما آنکروه 
ys‏ 
تحقل. وقال أيضاً: روى ألوفاً من الحديث على الصحةء خمسة أحاديث منكرة في جنب ذلك ليست موجبة لتركه» نعم ولا 
هو في القوة کيونس بن عبد ا وقال الحافظ اين جر: صدوق تغير بأخرة. 

انظر الجرح والتعدیل ٥۹/۲(‏ ) تارج ابن يونس )٠١/١(‏ الضعفاء والمتروكون (۲۳/۱) الجروحين )١٤۹/١(‏ الكامل في 
ضعفاء الرجال )١۲/١(‏ المغني في الضعفاء )٤٥/١(‏ التعديل والتجرج )۳٤١١/١۱(‏ تہذیب اکال (۳۸۷/۱) سير النبلاء 
(۳۱۷/۱۷۲) کال تهذيب الكمال )۷١/١(‏ تهذيب التهذيب )٥١/١(‏ تقريب التهذيب (۸۲) اللآلن المصنوعة .)٤۲١/١(‏ 


EE 


حدث من کتابه ٠‏ > وقال أبو الفضل بن طاهر: وهذا الحديث المل فيه على يحب بن أيوب. وعليه 
فلا تقوم به جة. TS‏ بن عدي لي جد من ترج ه. 

ولو صم عن ابن عباس لكان موقوفاً» وهو أشبه بالإسرائيليات» لأن مثله لايقال بالرأي» وهل 
الكتاب عند الخرافات المتعلقة باجماع» كا جاء في الصحيحين من حديث جابر 
رضي الله عنه قال: کانت الہود تقول: إذا آقی الرجل امرآته من دبرها في قبلهاء کان الود حول 
فازلت ٳفساوم ڪرت ل فائوا ڪر ا ش) [من بين يدها ومن خلفها ولا ياتا الا في 
ol‏ 


(۱) 


أبوب فتال. ا ٠‏ ا e es e kl‏ 
هو صا. وقال بو إحاق الحربي: ثقة. وقال عثان: حى بن آيوب مصري صا. وقال ابن عدي: ولا آری ذا روی عنه 
ثقة أو يروي هو عن ثقة حديثاً منكراً ... وهو عندي صدوق لا بأس به. وقال العجلي: مصري ثقة . وذكره اين حبان في 
الثقات. وقال الساجي: : صدوق بم. . وقال أحمد: : سيءِ الحفظ» وکن بحدث من حفظه» وکان لابأس به. يخطن 
2 وقال أبو حاتم: حل یحی الصدق یکتب حدیثه ولا يحتج به. وقال ابن سعد: کان منكر الحدیث. وقال 
ليس بذاك القوي. وقال الدارقطني: في بعض حديثه اضطراب. وال أب أحجد الا : ليس بالحافظ عنده. وقال مرة: إذ 
حدث من حفظه يخطن وما حدث من کتابه فلس به بأس. وقال الدولابي: لس بذا ك القوي. وقال ابو خمد الإشبيلي وأبو 
ا لجسن القطان: لايحتج به» وزاد القطان: لسوء حفظه. وضعقه ابن حزم. وقال أبو الفضل بن طاهر: وهذا الحديث امل 
فيه على حى بن أيُوب. وقال الذهي: صا الحديث. وقال مرة: ثقة. وقال مرة: له غرائب ومناكير يتجنما أرباب الصحاح 
وينقون حديثه وهو حسن الحديث. وقال الحافظ ابن جر: صدوق رما أخطاً . 

انظر الطبقات )۳٠١/۷(‏ تارج ابن معين رواية الدارمي (ص )١۹١‏ الضعفاء والمتروكون (ص )٠١۷‏ ال جرح والتعديل لان 
اي حاتم (۱۲۷/۹) الکامل فی ضعفاء الرجال )٥١  ٥٤/۹(‏ ذخيرة الحفاظ )۲١٤١۹/ ٤(‏ الثقات للعجلي )٤٦۸/١(‏ 
الثقات لابن حبان )٦۰۰/۷(‏ تهذیب الکال (۲۳۳/۳۱) الكاشف (۳۹۲/۲) المغني (۷۳۱/۲) تارج الإسلام 
)٥۳۹/٤(‏ دیوان الضعفاء (ص )٤۳۱‏ سیر النبلاء )٥۹/۸(‏ کال تہذیب الکال ( ۲۸۷/۱۲) تہذيب التہذيب 
)۱۸٦/۱۱(‏ تقریب التہذیب .)۷٥۱۱(‏ 

رواه البخاري )٤۲٥٤(‏ ومسام )۱٤١١(‏ واللفظ له. والزياده في السان لسعید بن منصور .)۸٤١/۳(‏ وجاء الحديث 
مرفوعاً من حديث جابر أن رسول الله صلى الله عليه وسام قيل له: إن الود تقول إذا نى الرجل امرأته مجباة جاء الود 
أحول. فقال: كذبت مود. ونزلت الآية. رواه مالك ف الموطاً )٠١۲/١(‏ والنسائي في السنن الكبرى )۸۹۲٤(‏ وأبو عوانة 
في المستخرج )۸٥/۳(‏ والطحاوي في مشكل الآثار .)٠۷١/١(‏ 


SO 


وأما تكارة کک ة. وهي الح على کل مؤنٹ من الرجال باه ولد حيضة!!! وهنا فيه اتام 
لأبيه بالفعلة القييحة - الماع أثناء الحيض - بدون بينة!! ومغل هذا E‏ 
بأن تلصق لواد مغل هذه الشناعة عيايباً جرد سوء خاق المولود طبعاء لأن التأث يكون طبعا 
ويكون تطبعاً. ثم إن الخنث إن كان من الصالين فأنعم به» ولا يضره تخنثه» ‏ لأن التخنث هو 

في الكلام والتكسر في الحرکات غسب» ولا يزم أن يوطأء ويدخل في قوله تعالى: َر 
أولي اة ِن الرجال)» أي ليس له رغبة ولا شهوة إلى النساء» بل إن خلقه الأشوي جبلي بدون 
تكلف» (وهذا لا ذم له ولا إتم عليه؛ ولذا ینکر البي صلى الله عليه وسام أولاً دخوله على 
النساء » وتارة يكون بتكف فهذا ملعون كا قال عليه الصلاة والسلام: لعن المتشبهات من 
النساء بالرجال والمتشمين من الرجال بالنساء ). والمتكلف أسواً حالاً من المطبوع على 
التكسرء ومع هذا فليس الذم ولا التهمة يلحقان والديه بجحال. وقد كان في المدينة مهم ثلاثة وهم ماتعم 
وهرم وهيٽ » (ولم يكونوا يزنون بالفاحشة الكبرى» وإنغا كان تأنيشم ليناً في القول» وخضاباً في 
الأيدي والأرجل كخضاب النساء» ولعب كلعهن» وريا لعب بعضهم بالك ٠)‏ 

وان م يكن المؤنث من الصالحين فقد بقعل به الفاحشة وقد لاء والأول هو الملوط به وهو ملعونء 

ويستوي في اللعن هو ومن کان في هيئة الفارس المغوار إن کان يؤتى. 


المؤنث هو الخنث» يشبه الرأة في لينه ورقة كلامه وتكسر أعضائه» ولا يازم أن تقع منه القاحشة» بل هو ذكر في حلُق 
أنئى» فُعل به الفاحشة أم لاء وقد لا يكون المغعول به مؤنقاً. انظر العین )۲٤٤/۸(‏ لسان العرب )١١١/۲(‏ تاج العروس 
(°/۱9۸). 
ثم أمر البي صلى الله عليه وسلم في آخر الأمر بإخراحم من البيوت ونهى عن دخوطم على النساء لما رأى آم يدققون 
في أمور النساء ويصفونهم للرجال» كا في حديث زينب بنت أبي سلمة» عن أعا أم سلمة رضي الله عنهاء دخل على النبي 
صلى الله عليه وسام» وعندي مخنث» فسمعته يقول لعبد الله بن آبي أمية: يا عبد الله أرأيت إن فتح الله عليك الطائف 
غداًء فعليك بابنة غيلان» فإا تقبل بأريع» وتدبر بثان» وقال النبي صلی الله عليه وسام: لا يدخلن هؤلاء علیکن. روا 
البخاري )٤۳۲٤(‏ ومسام (۲۱۸۰). 
٤‏ لبخاري )٥۸۸٩(‏ من حدیٹ ابن عباس. 

مرق اتيم .)٥<۰0۷/۵(‏ 

.0 الملاهي لابن أبي الدنبا )١١۳(‏ | لسن الكبرى للبهقي (۸/ ۹4۰( 
الكُر: دخيل معرب لا أصل له في العرييةء قال الليث: الكرج يتخذ مثل المهر يلعب عليه. قال بعضهم: مر خشبي 
يلعب عليه الأطفال. انظر تذيب اللغة )0/٠١(‏ لسان المرب (۳۵۲/۲) المعجم الوسیط (۷۸۲/۲). 
ONAN‏ 


وعلی کل حال نفا جاء فی ئر ابن عباس فهو باطل متهافت ومخالف للواقم > فقد يخر الله تعالى 
من ظهر الصا التتي مؤنثاًء وليس هذا بغريب. كا أن الأثر لم يتعرض إلى المولود لو كان أتئى فهل 
هي المسترجلة آم ماذا ؟!!! ولو سلمنا بصحته فأين في الأثر وطء الإضسي للجنية ؟!! ويجيء هنا ما 

جڃجيءَ في ف اثر مجاهد السابق. 

e‏ بن السمعاني في تفسيره أثراً | بدون سناد عن ابن عباس في اخنثين باهم من و ء الجن» 
کک e‏ الحيض !!!» وهذا الخبر لو كان صحيحاً لكان القول فيه هو القول في 


بیان ضعف 1لاستدلال بحدیٹ المغربین: 

وأما ما رواه أبو داود في السنن عن عائشة: قالت: قال لي رسول الله صلى الله عليه وسام: هل 
رُئي - أو كلمة غبرها - فيك المغزبون؟ قلت: وما المغربون؟ قال: الذين يشترك فيم الجن. 

فلا يصح الاحتجاج ی ا ف جت لاساد و ان 

فأما الإسناد فقد رواه آبو داود فقال حدثنا مد بن المثنى حدثنا إبراهي بن أ ھک 
بن عبد الرحمن العطار عن ابن جرج عن أيبه عن أم حميد عن عائشة رضي الله عا به 


(۱) 


فائدة: قال الأطباء وأهل الطبيعة: التفاوت بين ٠ ٤‏ اغا کار ن لجل آن کل من کان آمحخن مزاجاً فهو الذکر» وکل 
من کان اکٹ برداً ورطوبة فهو ا لخصية المنى من الرجلء ثم انصب مها إلى الجانب الان 

من الر م کان الولد دكا تما في الذكورةء و نصب e‏ الرجلء ثم انصب منا إلى لى الجانب الأيسر من 
الرحم كان الولد تی تاماً في کک ٤ a‏ انصب منا ! لى الجانب الأيسر من الرحم كان الولد 
دكا ني طبيعة الإناث» وان انصبٌّ ET‏ لى الجانب الآيمن من الرحم كان الود أنثى في طبيعة 
کک 


٠ Es‏ تفسير حدائق الروح والريجان )١۲/٠١(‏ للشيخ العلامة مد الأمين بن عبد الله 
الآأري العلوي الهرري الشافعي. 
EES E E CS EO aT‏ 
فرا شعلة نار!!! قال: ذاك من وطىء الجن!!!. قال: من أولاده؟ قال: هؤلاء الخنثون إه. هكذا بدون إسناد !!!. 
إسناده ضعیف رواه ابو داود )٥۱۰۷(‏ فيه اين جرج وهو عبد ا ملك , ن عد الین جرع او الوليد وأبو خالد 
ا لمكي الإمام الحافظ» وترجمته معروفة مشهورة نقتصر منا على ماجاء في تدلسه. قال أحمد: إذا قال es‏ 
e‏ وقال مرة: إذا قال ابن جرچ: : ال فلان وقال فلان وأغرزت» جاء مناکر. وقال حى القطا 
ذا قال: قال» فهو شبه الرج. وقال الذهلي: E‏ : فهو يحتج بحديثه. وقال أحمد ب بن صاڂ المصري: اين 
رھ إا اکر خر تھی جیه راذا( خر فلا یاه وةل رای شر ایس تدایس ان جرع ب غیج ایر 
لا يدلس إلا فيا “معه من مجروح. وقال ابن حبان: کان من فقهاء هل المحجاز وقرام ومتقنهم وکان يدلس. ول رل ا 


SANs 


وابراهيم بن ابي ابي الوزير لم ينفرد به» بل تابعه صاڂ بن مد الترمذي عن داود به. رواه عنه الحکم 
)۱( 

الترمذي في نوادر الأصول كا ذكره الحافظ أبو الحجاج المي . 

هذا الإسناد فيه عبد ال ملك بن عبد العزيز بن جرج فهو ثقة فقيه فاضل وكان يدلس ويرسل» 
وصفه النسائي وغيره بالتدليس. وعبد العزيز بن جرج هو والد الإمام عبد الملك بن جرج فهو لين 
لا تابح على حدیثه. وأم حميد وقيل آم حيدة بنت عبد الرحمن فهي جهولة الحال» روى عا ابا 
عبد الملك بن عبد الرحمن بن خالد بن أسيد القرشي وعبد العزيز بن جرج. قال الحافظ ابن جر 
عپا: لا يعرف اا فالإسناد ضعیف لایصح کا هو واتح. 


معنی حديث الغريين على فرض صعته: 

وأما من حيث المعنى فالحديث لو صح فإنه لا يخرح في دلالته عن مفهوم آية الإسراء [وَشاركَهم في 

و والأولاد) وقد سبق ال جواب عن خط استدلال أصحاب القول الأول .كما أن أكثر من 
فسر المغربين بأمم الذين تشترك الشياطين في نطفهم أو في أولادهم لتركهم ذكر الله تعالى عند 

الوقاع» فقد ادوا في تفسيرهم هذا على أثر جاهد وقد عرفت ما فيه» فلا يتهياً امل عليه في 

مسأاة غيبية كهذه. 

وقد جاء في تفسير المغربين ما لعنى الصحيح لمشاركة الث لشیطان في الأولاد وقد مضی بيانه 

في الاستدلال بالاية a‏ وهو آمر ا فيكٹر أبناء الزنا في هذه الأمة 


العراتي: مكثر من التدليس. وقال العلائي: يدلس. وقال الذهي: مع اتفاقهم على ثقة ابن جرج كان رما دلس. وقال مرة : ثقة 
مدلس. وقال الحافظ ابن جر: ثقة فقيه فاضل وكان يدلس. 
انظر الثقات لابن حبان (۹۳/۷) تار بغداد )۱٤۲/۱۲(‏ نہذیب الکال )۳٤۷/۱۸(‏ تار الإسلام (۹۱۹/۳) من تكلم 
فیه وهو موثق (ص (۱۲١‏ کال تهذیب الکال )۳٠۹/۸(‏ المدلسين (ص 1۹) تحفة التحصيل (ص )۲١١‏ تقريب 
التہذيب )۳١۳(‏ تعريف أهل التقديس براتب الموصوفين بالتدليس للحافظ ابن جر العسقلاني (ص .)١١‏ 
وفيه عبد العزيز بن جرج والد عبد الملك. قال | لبخاري: لا يتابع في حدیثه. وحسن الترمذي له. وذکره کل من | لعجلي وابن 
حبان في الثقات» وقال الحافظ ابن حر: وقال الرقاني عن الدارقطني جهول قيل له هو والد عبد ال ملك قال إن ا 
يسمع من عائشة يرك هذا الحديث. وقال العقيلي: لا يتابم على حديثه. وقال في التقريب: لّن. 
انظر التارج الكبير للبخاري )۲۳/١(‏ الثقات للعجلي )١٤/١(‏ الثقات لابن حبان )١١٤/۷(‏ الكاشف )٠١٤/۲(‏ 
تہذیب التهذیب (۳۳۳/۹) تقريب التهذیب .)۳١١(‏ 
وأم ميد أو أم حميدة بنت عبد الرحمن لا يعرف حالها. قاله الحافظ في تقريب التہذيب .)۷١١/١(‏ 

والحديث ضعفه الألباني في المشكاة )٤٥٦٤(‏ وضعيف سنن أبي داود .)٥۱٠۷(‏ 
0 تحفة الأشراف .)٤٤٠/٠۲(‏ 


قال ابن منظور: موا مغربین لأنه دخل فہم عرق غريب أو جاؤوا من نسب بعيد» وقيل آراد 
مشاركة الجن فيم أمره إياهم بالزنا ونحسينه همم ناء أولادهم عن غير رشَدَة» ومنه قوله تعالى: 
[وشاركيم في الأموال والأؤلاد) إه 

وقال ابن الجوزي: في الحديث (فيك مغربون» قالوا: وما امغربون ؟ قال: الذين تشترك فهم الجن)ء 
قال ابن قتيبة: فیک من جاء من نسب بعيد أو من موضع بعيد. قلت (ابن الجوزي): وهنا الذي 
قاله ابن قتيبة حسن لولا تام الحديث. وقد جاء في تفسير قول تعالى: إوَشاركهم في امال 
اواد إنهم أولاد الزناء وكأن مشاركة الجن أمرهم آباءهم بالزنا فبعدوا عن الأنساب”" إه 


يلزم من القول بصحة حديث المغريين حذور: 

قلت: ولا يلزم من قوطمم دخل فهم عرق غريب أن يكون ذلك العرق أو ذلك النسب من غير 
جنسهم الجن والشياطين» وخصوصاً آنه م ين في هذا الخبر نوع هذا الاشتراك ولا کف هوء 
فإذا حمل الإطلاق هنا كا زعموا ‏ على التقييد في خبر مجاهد ‏ وهو الاختصاص بالغافل عن الذکر 
عند الماع فيلزم منه أن يكون أكثر أمة الإجابة _ فضلاً عن أمة الدعوة - هم من أبناء الشياطين 
الذين اشتركت الجن في إنجام !!! - بها في الحديث إياء إلى قلتهم لا على اهم غالب الأمةء لأن 
من يذكر هذا الدعاء من المسلمين عند الماع هم قليلء بل أقل من القليل لغلبة الغفلة في حال 
کھذہ - وبطلان هذا لا بحتاج إلى بیان. 

وعلى هذا فيكون المعنى الصحيح للعرق البعيد أو النسب البعيد المراد به هنا - على فرض الصحة - 
هو عرق الزنا ونسب الزناء وهذا سبق إلى الفهم وأقرب إلى الواقم من غبره» فنسبة الأبناء من 
الزنا إلى غبر آبائجم هو ضياع آنسابهم وصيرورتما بعيدة. لأن الزانبة لا تبالي بالأنساب عند زناها 
فيأتها رجال من أعراق مختلفة وتختاط المياه فلا يعرف المولود أباه فينقطم نسبه فيصبح حينها غريباً 
ليس له عشيرة ولا قبيلة. وهذا كله ومن وحي الشيطان وأمره مء فهذه هي المشاركة المقصودة. 
ومکن الاستئناس جا جاء في السيرة عن جعفر بن ابي طالب رضي الله عنه حيغ) قاتل في غزوة 
مؤتة کان يقول: 

يا حبذا الجنة واقتراها ‏ طبة وبارداً شراب 


۳ لسان العرب )1٤۰/۱(‏ الناية فی غریب الحدیث )۳٤۹/۳(‏ شرح المشکاة (۲۹۷۳/۹). 


COANE 


والروم روم قددنا عذابها كافرة بعيدة آنسابا 

علي إذ لاقيما ضراا. 

وقيل تحمل أن يراد به من کان له قرين من الجن يلقي إليه الأخبار وأصناف الكهانة كا ذكره القا 
ا 


بیان ضعف الاستدلال بحدیٹ (لا تقوم الساعة حتى تكثر فيكم أولاد الجن): 
أما ما أخرجه أبو بكر الكلاباذي عن ابن عمر مرفوعاً: لا تقوم ا N‏ 

I E NS کک‎ 

e Ey e‏ ا 
e 2 ET‏ بن إسحاق قال 
حدثني جى بن عباد بن عبد بن الزبير عن ابه عباد قال: حدثني ابي الذي أرضعني› > وکا ن أحد بني مرة بن عوف» 
وکن في تلك TT‏ والله لکاني انظر إلى جعفر حين اقتحم عن فرس له شقراءء ثم عقرها ثم قاتل حت 
قتل وهو يقول: فذکه. وهذ E‏ 
ورواه بدون الشعر أبو داود (۲۹/۳) وابن أي شببة )۲٠۳/۶(‏ والطحاوي في مشكل الآثار )٠١۷/١١(‏ والطبراني في 
الكبير )٠١١/۲(‏ والبمقي في السنن الكبرى )١٤١۸/۹(‏ كلهم من نفس الطريق. وقال أبو داود: هنا الحديث ليس بالقوي. 
قال شعيب الأرناؤوط: أثر إسناده حسن كا قال الحافظ في "فتح الباري"( ۷/ .)0١١‏ محمد بن إسحاق حسن الحديثء 
وقد صرح بساعه فانتفت شبة تدليسه. ونا ضعف أو داود هذا الحديث مع صحة إسناده ظناً منه أن فيه إتلاف المالء 
وهو مني عنهء فقد در السهارنفوري في "شرحه" آنه وقع في بعض نسخ ابي داود زيادة من قوله: وقد جاء فيه هي کڻر 
عن آصحاب البي -صلى الله عليه وسا-» قلنا: أسندها البهقي في "السنن الكبرى" ۹/ ۸۷ عن أبي داود. 
وقلنا: وهذا الحديث لا يعارض الأحاديث التي فما النهي عن إتلاف المال» فإن جعفر بن أبي طالب رضي الله عنه علم أن 

هذا الجواد سيقع في يد أعداء الإسلام فينتفعون به» ويتقؤون به على المسلمين» فعقره لهذا السبب» وهذا مذهب مالك بن 
س وغبره من آهل الع أهم بجيزون ذلك في مثل هذا الجال إه 

قلت: والأثر حسنه الألباني في صحيح أي داود )۲٥۷۳(‏ وعبد ادر الأرناؤوط في نحقيق جامع الا٘صول .)۳٤۹/۸(‏ 
تحفة الأبرار شرح مصاييح السنة .)١۸١/۳(‏ 

ا الإسلام أبو بكر ممد بن إبراهم بن يعقوب الكلاباذي البخاري الصوفي الحنتي. وقيل مد بن أي إسحاق بن 
إبراهم. وهو على شهرته إلا آني لم أظفر له بتزجمة وافية بين مازته في شا ا إلا ما جاء في بعض كتب 
a‏ وهي لا تغني شيئاً في هذا | | الباب. فما قالوا فيه أنه | الم القَاضل تفقه على اشح امام مُحَمّد بن 
الفضل البحاري الكماري» ون إِمَامًا أصولياًء وله كتاب سَماهُ التعرف لمذهب أهل التصوف» قال منكوبرس: َه كتاب في 
الَقَر فيه أقاويل الصحَابَة »كات وقّاته فی ځّاری سنة إخدَى وَتَمَانينَ وثلامائة. قال الزركي: من حفاظ الحجديث. 
انظر طبقات المغسرین للأدنه وي (۸/۱) کشف الظنون )٠۱۹/۱(‏ الأعلام لازركلي )۲۹٥/۵(‏ معجم المؤلفين 
(۲۲/۸). 

مفتاح المعاني (ق )١ / ۳۸١‏ نقلاً من السلسلة الضعيفة ٠٠٠/٠۲(‏ رة .)0۷۷١‏ 


ER 


قلت (الألباني): وهذا إسناد ضعيف» ومتن منكر» عمران أو ابن عمران لم أعرفه» فهو من مشا 
بقية الجهولين الذين من طريقهم كثرت المناكير في تحديث بقية عنهم بتدليسه إياه» أو بتصريجه 

بالتحديث عنهم كا مر هنا. أقول هذا على افتراض أن هذا السند إلبه صحيج» وليس كذلك فإن 
خلف بن سلهان الفسفي لیس له ذكر في شيء من كتب التراجم التي عندي» فهو الآفة إن سلم من 


DET 
شيخ بقية إه.‎ 


قلت: خلف بن سلهان النسفي شيخ الماك أبي عبد الله» وروى له في المستدرك» ووتقه 
ا فالآفة للست منه. وشیخه مد ب E‏ وکان يخطي› وکن يدس 
بالتسوية» ومن هذا حاله فلا يقبل من حدیثه إلا ما صرح فيه بالسماع في جميع طبقات السند كا 
هو معروف بعد التاكد من عدم خطه أو وهه فيه. وأما بقية بن الوليد الكلاعي فهو صدوق عرف 
بالتدليس أيضاً عن الضعفاءء فهو کتلميذه بشترط تصريه بالساع في جيع طبقات الس وو 
أيضاً حدّث عن المعروفين والجهولين بالمناكير» وشيخه هنا عمران أو ابن عمران م أقف على عينه. 
وأما رز فالذي يظهر لي أنه ابو کرز عبد الله بن کرز الفهري» فهو المنکور في تلاميذ نافع مول ابن 
عمر» فان يکنه فهو متروك > وعلیه فیکون الإسناد ضعيقاً جداً. وان کان غيره فلا أدري من هو. 


السلسلة الضعيفة (1۰۱/۱۲ رم .)0۷۷١‏ 


٠‏ ل هر غات ن سان ال اناري رجو من جال فل او عا خن ا اف 
صاحب المسند. وقال السمعاني: أبو سعيد خلف بن سلمان بن عبد الله بن عبد الرحمن الدرزدهي الفسفي» من قرية 
درزده» شيخ ثقة جليل» له رحلة إلى العراق والشام» سمع هشام بن عار الدمشقن ودحم بن اليتم وسفيان بن وكع وعثان 
بن أب شبة ومد بن بشار وممد بن المثنى وسويد بن سعيد وجبارة بن مغلس وأحمد بن عبدة وجاعة من هذه الطبقةء 
وهو من آقران إبراهيم بن معقل» صنف ال مسند» روى عنه آهل بلده والغرباءء مات في صفر سنة ثلاثائة. 
انظر معرفة علوم الحدیث للحا )۲٠١(‏ الأنساب (/۳۳۳) تار الإسلام )۹٤۲/١(‏ رجال الحا في المستدرك 
(۳/۱(. 
مد بن المصفى بن بلول أبو عبد الله القرشي المصي. قال أبو حاتم: صدوق. وقال النسائي: صاط. وقال صا جزرة: 
کان مخلطاء رجو أن یکون صدوقاًء وقد حدث بأحادیث مناکر. 8 بن قاس: e‏ وقال أبو زرعة 
الامشقي: کان صفوان بن صاڂ ومد بن مصنى يسويان ن الحديث كبقية بن الولید. وذکه ابن حبان في الثقات وقال: کان 
بخطن. وقال الذهبي: ثقة يغرب. وقال مرة: صدوق مشهور . E‏ سنة. وقال ابن جر: صدوق له أوهام وکن 
يدلس. انظر الجرح والتعديل )٠١٤/۸(‏ مشيخة e‏ الثقات لابن حبان (۱۰۱/۹) تار دمشق )٤۱۳/٥۵(‏ 
تہذیب الکال )٤٠٥۹/۲۹(‏ الکاشف (۲۲۲/۲) ميزان الاعتدال )٤۳/٤(‏ تمذيب التهذيب )٤٦۱/۹(‏ طبقات المدلسين 
)٤٥(‏ تقریب لتہذیب .)٥۰۷(‏ 
عبد الله بن كرز الفهري القرشي أبو كرز قاضي الموصل» وسماه بعضهم عبد الله بن عبد الماك بن كرز فنسبوه إلى جده. 
ال آبو زرخة؛ ضعيف الحديث. وسل عنه مرة فقال: Ed‏ وقال البخاري فما قله العقيلي 
عنه: في حدیثه نظر. ونقل عنه الذهبي آنه قال: متروك الحديث. وقال ابن معين: ليس بشيء» لا آعرفهء > روی حدیتاً منکراً. 


2 


و الذهبي هذا الجديث في ترجمة عبد الله ا ان قال فيه واءِ» فقال: وقد ڏوا انکر 
ماله عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً: دية الذي دية المسام. قال بو زرعة: هو ضعيف» وضرب على 
حدیثه. وقال بو النضر: حدثنا او الفهري حدثنا نافع عن اين عمر قال: لا تذهب الدنيا حتی 
ES‏ کک 
ونقل الخطيب لبغدادي عن يزيد ب بن الهيام قال: قلت ليحي بن معین: رو أ بو النضر عن أبي 

: 7 
e 5‏ لا عفرو دبا نكا 
قلت: فنكارة الحديث معروفة عند العلاء» إذ كف تحمل الإنسيات من نطف الجن ثم يكون 
اا کک على كرتم دون أن يظهر في خاقهم آثر لآبائیم من الجن ؟!!! فلاذا كان الأبناء 

شر ولم ونا من خالص الجن 1۶ أو خاتا مشةكء!! 


توجیه الحدیث على فرض صعنه: 

فالآثر لو صح فلا لزم منه أن یکونوا من نسل ال جن» بل كن حله على شرار الناس وشياطين 
الإنس وجنود إبليس من بني آدم» لمشابمتمم للشياطين في أفعامم وأقوالمم واضلاهم لغيرهم ومجادلمم 
لهل احق بالباطل کا قال الله تعالی: وان السَياطین لیوځون إلى أؤلیائیم لْجادأوم وان 
عمو إن لمُشركون] وقال تعالى: اومن الاس مَنْ بجَادل في لھ قز مل وی کن يقار 
مریدِ * کنب عله ا له من ولاه فاه يُضلهُ وده إلى عاب ب الير] وقال سبحانه ِن الذِ 

ادون في آياتِ اله بغر سلطان اه کک إلا کر ما هم پبالغبه فاشكوذ بالله إل هو 
اسيع الَصِرًا والاستعاذة تكون من الشيطان الذي أوحى إلى أوليائه» ومن الجادلين في القرآن 


وقال أبو الفتح الأزدي: متروك. وقال ابن حبان: كان من يأني عن الثقات ما ليس من أحادية E‏ 
قلة روايته. وقال الدارقطني والبمقي: : متروك. ولكن الدارقطني سياه عبد الله بن عبد الملك. وكذا قله sS‏ 
وذکر | کک جهول. وتعقبه الخطيب فقال: YY‏ ھا سوا وان 
أن با کرز هو عبد الله بن كرز لا ابن عبد الملك. وقال العقيلي: منكر الحديث. وقال ابن TT‏ 
الجوزي في الضعفاء والمتروكين. وةل انهي: : واه. وقال مرة: متروك. 

انظر ال جرح والتعديل )١٤١/١(‏ الجروحين )١۷/۲(‏ السنن للدارقطني )١٤١/٤(‏ السنن الصغير للقي )۲٤۹/۳(‏ 
الضعقاء الكبير للعقیلي )۲۷١/۲(‏ (۲۹۲/۲) الضعفاء والمتروكرن للدارقطني (۱۳۸/۳) تارج بغداد (۲۳۲/۱۱) تذکة 
الحفاظ لابن القيسراني )۱۹١(‏ الضعفاء والمتروكين لابن الجوزي )١۳١/۲(‏ المغني في الضعفاء )١٠/١(‏ تارج الإسلام 
)۱۷/٤(‏ ميزان ااعتدال .)٤۷٤/۲(‏ 

مزان الاعتدال )٤۷٤/۲(‏ لسان المیزان .)٨۱۹/٤(‏ 

تار بغداد (۲۳۲/۱۱). 


ARDE 


بالباطل. فهؤلاء ما أکثرهم في زمانتاء وهذا ما خافه البي صلی الله علیه وسام على أمته کا روی 
TT‏ ن الي صلى الله عليه وسام قال: إن أخوف ما 
ھک E‏ ما رواه جمع من الصحابة عن النبي صلى الله عليه 
وسلم أنه قال: إا أخاف على أمتي الأمة المضلين . وروى الطبراني عن عقبة بن عامر أن الي 
صلی الله عليه وسام قال: غوف على ا متي اثنتين: يتبعون الأرياف والشهوات» ويتركون الصلاةء 
والقرآن يتعلمه المنافقون بجادلون به آهل و ما أخرجه الحا عن أبي هريرة رضي الله عنه 
e‏ سيأتي على أمتي زمان تكثر فيه القراء وتقل الفقهاء 
يقبض العام ويكثر الهرج قالوا: وما الهرج يا رسول الله ؟ قال: القتل بينكر» تم يأتي بعد ذلك زمان 
Ty‏ المنافق والكافر المشرك بالله 
ممن مغل ما قول“ 
وهذه الأخبار - عدا الأول والثاني منها - وان كانت ضعيفة من حيث السند إلا أنما صحيحة المعاني 


وعكن حمل حديث أولاد الجن - على فرض الصحة - على هؤلاء المنكورين والله عل . 


E‏ بن مید في المتتخب من مسند (1۲/۱) والبزار )٤٤٤/۱(‏ والبهقي في 
شعب الاإیهان (۲۷۳/۳) وابن بطة في الإبانة )۷١۱/۲(‏ جميعهم من طريق ديام بن غزوان العبدي عن ون الكردي عن 

أي عڻان اهدي عن عمر بن الخطاب مرفوعا. ورجاله ثقات عدا ٣ون‏ الكردي فهو لا کک الصدوق» قال فيه 

ابن معین: لیس به بأس. وقال مرة: صاخ. وقال ثالثة: ثقة. وقال ابو داود: ثقة. وذکه ابن حبان في التقات. وضعفه الأزدي. 

انظر تهذیب اکال (۲۳۷/۲۹) تہذیب التهذیب .)۳۹٥/۱۰(‏ 

ورواه الحارث بن ابي أسامة کا في مسنده )٥۲۳/۱(‏ مطولاً حدثنا روح بن عبادة ثنا حسين بن ذكران المعام عن عبد الله 

بن بريدة عن عمر بن الخطاب. ورجاله ثقات عدا حسين المعام فهو صدوق يخطن وکن يدلس» کا قاله ابن جر في 

التقريب» وسماه الحسن بن ذکران المعلم» بدون ياء 

RES‏ اأحض ن یس عن مر بن الخطاب موقوفاً. 

ورواه الزار (۱۳/۹) وابن حبان (۲۸۱/۱) والطبرانی فی الکبیر (۲۳۷/۱۸) والبمقي في شعب الإیان (۲۷۲/۳) من 

طريق حسين ا الله بن بريدة عن عمران بن حصين رضي الله عنه. وقد تقدم نفس الإسناد. والحديث في 

السلساة الصحيحة )۱١/۳(‏ رة .)٠١١۳(‏ 

E ESE E E OT TE O 

عن ثوبان. واسناده صعیح على شرط مسام. 

)۳( ار 


مستدرك الماك )٠١١ /٤(‏ السلسلة الضعيفة (۱۹۱/۸ رة ۳۷۱۲ ). 


ARA 


حديث (الإبل خلقت من الشياطين) وتوجيه العلاء له: 

وقد وردت في السنة عبارات أكثر صراحة في أن بعض الحيوانات قد حُلقت من الجن ومع ذلك 1 
يحملها العلاء على ظاهرها. 

منها ما رواه أحمد واين ماجه وغيرها عن عبد الله بن مغفل المزني قال: قال النبي صلى الله عليه 

وسام: صلَوا في مرابض الغنم ولا تصلوا في أعطان الإبل» فا خلقت من الشياطين . وفي رواية: 

لا تصاوا في عطن الإبل» فإنما من الجن خلقت» الا ترون عيونا وهيئنا إذا نفرت؟ وصاوا في 

مراح الغغم» فإنها هي أقرب من الرحمة 

وحاصل کلام العلاء في معنی الحدیث هو أن بعضهم له على ظاهره وقال هي من نتاح الجنء 

وهؤلاء قلةء وأكثرهم تأول الحديث» واختلفوا في تأویله على مذاهب فقال بعضهہ: 

١‏ - خلقت في أصلها من النار كا خلقت الجن من النار شم توالدت. 

۲ - وقال بعضهم بل نسبت إلى الشياطين لا فها من تفار وشرود ولها أوابد كأوابد الوحش فهو 

شَبه أخلاق وطباع. 

2 راد به أن معها الشياطين على حة المقاربة والجاورة. وقيل غير ذلك. 

قال ابن yy‏ ن البعير تلده الناقةء وآنه لا يجوز أن 

u‏ أن ناقة تلد شيطاا . واا أعلمنا أنما في أصل الخلقة خلقت من 


ك بن ماجه (۷۹۹) وابن حبان (۱۷۰۲) والبهقي في السان الکبری )٤۳١۷(‏ من طرق 
عن الحسن البصري عن عبد الله بن مغفل. Sl EM ud‏ والحديث في صعيح 
الجامم (۳۷۸۸). 
یح لغیره. رواه امد )۱۷٤/۳۶(‏ وابن أب عاصم في الآحاد والمثاني )۳۲١/۲(‏ وأبو يعلى كا في إتحاف الخرة 
OY‏ ا ن طلحة بن عبيد الله بن کريز الخزاعي عن الجسن بن ابي الحسن 
البصري عن عبد الله بن مغقل ار تل ست رل ال سل ال ل وسل یل فذکره. ورجاله ثقات عدا عبید الله 
بن طلحة بن عبيد الله بن كريز أبو مطرف الخزاعي» قال العجلي: ثقة. وذكره ابن حبان وابن خلفون في الثقات. ا 
الحبي: وثق. وقال اطافظ في الريب (۳۷1 متبول. قث: ويدو أن الحافظ اين عجر لابند تليق العجلي واین عبان 
إذا انفردا أو أحده| بتوثيق شخص. والحديث صعيح ما قبلهء والله آعل. 
انظر الثقات للعجلي )۳۱١(‏ الثقات لابن حبان )۱٤۹/۷(‏ الکاشف (1۸۱/۱) کال تہذیب اکال (۲۷/۹). 
E‏ از التناكح وا التوالد بين الإنس وال جن أن يجيزها بين الجن والحيوان !!! إذ لا جيل العقل ولامانع من 
وقوعه على مذهہم !!! ويلزحم أن لا متنع ان تکون كير من بام الأنعام ما يأل الاس ويضحون ويولون ويعقون من نتاج 
الجن والشياطين !!» بل والطبر والأسماك في البح ر كل ذلك أو كثبر منه من نتاج الجن لنفس العلة !!» وخصوصاً أن ذلك 
من غرض الشياطين لإفساد مطاع بني آدم !! وفساد هذا لا يخفى على ذي بصيرة» ولو التزموه فقد التزموا قولاً عظياًء 
والصواب خلاف ذلك في المسألتين. 


CANE 


ra‏ الشياطين. ويدلك على ذلك قوله في حديث آخر: إنها خلقت من أعنا 

الشياطين . يريد: من جوانہا ونواحما کا يقال: بلغ فلان أعنان السماء أي نواحيا 8 ولو 
کانت من نساھا لقال: فإنہا خلقت من نسلهاء و بطونهاء أو صلا اء أو ما يشبه هذا. ولم تزل 
العرب تنسب جنساً من الإبل إلى الحوش فتقول: ناقة حوشية حوشية» وهي أتفر الإبل 
وأصعما. ويزعمون!! أن للجن نماً ببلاد الحوش وأنها ضربت في نعم الناس فنتجت هذه 

الحوشية » قال رۇبة: 

جرت رحانا من بلاد الجوش 

وقد جوز على هذا المذهب أن تكون في الأصل من تاج نعم الجن لا من الجن أنفسهاء ولذلك قال 
(من أعنان الشياطين) أي من نواحما. وهذا شيء لا ينكره إلا من أنكر الجن أتقسها والشياطينء 
ولم يؤمن إلا ا رأته عينه وأدركته حواسه» وهو من عقد قوم من الزنادقة والفلاسفة يقال هم 
الدهرية وليس من عقد المسلمين ‏ إه 


lt‏ ا 


E (۱)‏ الرزاق في المصنف ۹/١(‏ 6( ر( )٣۰‏ عن ابن عيينة عن عمرو بن عبيد عن الجسن 
ا Ss‏ فا کی الصلاة في مرابض الغنم فصلٍ» وإذا 
اركف اغطان الإبل فابترزء فإنها من خلقة الشيطان» أو قال: من عيا aa‏ 
(عيان) الكلمة في الأصل عملة النقط إه. قلت: كذا قال والصواب (عنان) بالنون. قال ابن عبد البر في ا#استذكار 
:)۳٤٥/۲(‏ وني بعض الروايات في حديث عبد ا e‏ الشياطين. وهذه 
ألفاظ موجودة حفوظة في حديث عبد الله لله بن مغفل في کتاب عبد الرزاق ..... إه. وانظر غريب المحديث لأبي عبيد 
E AD O DO N a‏ 
(۳۱۳/۲) لسان العرب .)۲۹٤/۱۳(‏ 

٠‏ قل احق کاب یوان n‏ کک قاسو ذلك على امیر 


کک 0 ر a‏ > ولا اشتڌت 
E‏ ذا ااب 


وقال آخرون: هذه الإبل الوحشيّة هي الحوش» وهي التي من بقايا إبل وبارء فلا أهلكهم الله تعالى كا آهلك الأم مثل عاد 
وود والعالقة وطسم وجديس وجاسم» بقيت إبلهم في أماكمم التي لا يطورها إضيّء فإن سقط إلى تلك الجيزة بعض 
الخلعاء» أو بعض من أضل الطريق حثت الجن في وحه» فإن أ خبلته» فضربت هذه المحوش في العانية» جاءت هذه 
المهرية» وهذه العسجدية | التي تسمی الذهبيّة إه 

EER 


- ۱٥ ۔‎ 


ea EE a 
الان رمكتارة صل ال عله رما( ما اطا ان اى د وة هان‎ 
م قال في خبر صدقة بن يسار عن ابن عمر: (فليقاتله فان معه القرين).‎ 
(فإنما خلقت من الشياطين) لفظة‎ e ثم قال رحه الله: [ذكر البيان‎ 
أطلقها على الجاورة لا على الحقيقة]. ثم ساق بسنده عن حزة بن عمرو الأسلمي قال: قال رسول‎ 
اعلا ا م وا کر‎ 
حاجاتک).‎ 
کک لله: [ذكر خبر ثان يصرح بأن الزجر عن الصلاة في أ عطان الابل لم يكن ذلك لأجل‎ 
ES کون الشيطان فا]‎ 
البعير ثم قال: لو كان الزجر عن الصلاة في أعطان الإبل لأجل آما خلقت من الشياطين لم يصل‎ 
صلى الله عليه وسام على البعير إذ حال أن لا تجوز الصلاة في المواضع التي قد يكون فما الشيطا‎ 
N 
الشياطين). راد به أن معها الشياطين على سبيل الجاورة والقرب  إھ‎ 


وقال ابن رجب : ووز أا خلقت في أصلها من نار کا خلقت الجن من نارء کک 

توالدت الجن؛ والله تعالى أعلم. وزع الخطابي ما نسبت إلى الشياطين لما فما من النفار والشرودء 

قال: والعرب تسمي کل مارد شيطاتاً. وقال بو عبيد: المراد أا في أخلاقها وطبائعها تشبه 

الشياطين"". وقد ورد في حديث آخر: (إن على ذروة كل بعير شيطانً). مع أن النبي صلى الله 
عله وسلم کان يصلي في السفر على بعيره النوافل» وهذا ما يستڍل به من يقول إن الي عن 

الصلاة في الأعطان لا نع صة الصلاة إه. 

قلت: وهذا الذي قاله الخطابي رجه الرافعي في شرح مسند الشافعي . 


٠‏ صحیح ابن حبان ٩۰ ۱/٤(‏ وما بعدها). 

O E AD O NO 
ET N ASN BEANS 

فتح الباري لابن رجب .)۲۲٤/۳(‏ 


شرح مسند الشافعي .)۲۱٤/۱(‏ 


- ۱۱١ - 


وقال المناوي ن الإيل بنوعيها عراباً وبخاتي خلقت من الشياطينء وان وراء اء کل بعیر شیطاناً . قال 
ابن جریر: معناه e‏ الشياطين» وأن البعير إذا قر كان تاره من شيطان يعدو 
خلفه فینفره» آلا ترى إلى هيتنها وعينها إذا نفرت ؟ انتهى. وقال الزخشري عن ال جاحظ: زع بعضهم 
E‏ !! وغلطواء ونا ذلك لأن للشيطان فا متسعاء 
حيث سبقت أولاً إلى إعراء المالكين على إخلاهم بشكر ال لنعمة العظية فهاء > فلا زواھا عہم 
اک أعرتہم ا ES‏ الصبر على الرزية بماء وسولت فم في الجانب 
الذي يستعملون فيه نعمتي الركوب والحلب أنه الآثام وهو باحقيقة الأمن ٠‏ 2 


وقال العيني: وقد مز في رواية أبي داود: (فإنما من الشياطين). وني راوية ابن ماجه: (فإنها خلقت 
من الشياطين). فهذا يدل على أن الإيل خاقت من الجن» لأن الشياطين من الجن على الصحيح 
من الأقوال» وعن هذا قال يحب بن آدم: جاء النهي من قبل أن الإبل يخاف وثوبما فثغطب مَن 
لاني حينعنٍ ألا ترى أنه يقول: إا جن ومن جن خلقت» واستصوب هذا أيضا التاضي عياض“ 


إه. 


وقال چ الإسلام | بن تهية: وروي في الابل آنا: (جن خلقٽ من جن). وروي: (على ذروة کل 
بعیر شیطان). فلایل فا قوة شيطانية والغاذي شبيه بالمغتذى. ولهذا حرم کل ذي ناب من 
السباع وكل ذي خلب من الطير لأا دواب عادية بالاغتذاء اء تجعل في خلق الإنسان من 
العدوان ما يضره في دينه» فنهى الله عن ذلك؛ لأن المقصود أن يقوم الناس بالقسط» والإبل إذا 
sS‏ 
E‏ ¿ خلقق من النار وان قطفاً النار بالماء. وقال النبي صلى الله 
عليه وسام: فإذا غضب أحدك فليتوضاً. فإذا توضاً العبد من لحوم الإبل كان في ذلك من إطفاء القوة 

الشيطانية ما يزيل المغسدة بخلاف من لم يتوضاً منها فإن الفساد حاص معه» ولهذا يقال إن 
الأعراب باكلهم لحوم الإبل مع عدم الوضوء منها صار فيم من الحقد ما صار" إه 


(۰/۲) فض‎ 
A E 
.)٥۲۳/۲۰( لفتاوي‎ 2 


3 PINs 


وقال أيضاً: قد أشار صلى الله عليه وسام في الإيل إلى E‏ 
من جنس الشياطين ونوعهم» فإن كل عات مقرد شيطان» من آي الدواب كان كالكلب الأسود 
شيطان» والإبل شياطين الأنعام» كا للإنس شياطين وللجن شياطين؛ ولهذا قال عمر بن الخطا 
رضي الله عنه ما آرکوه برذوناً جعل بہملج به فقال: إغا أركوني شيطان. ey‏ 

وانلك کان على کل ذروة بعیر شیطان أھ 


وقال الصنعاني: (إن الإبل خلقت من الشياطين)ء كلمة (من) ابتداً به» مثلها في خلقه من سلالة 
من طين» آي خلقت من الجنس الذي خلقت منه الشياطين»ء وهو النار» وتحقل أا خلقت من 
ولا ينافیه قوله تعالی: إوَاللهُ حَلق كل دَابَةٍ مِنْ مَاءٍ) إما لأن هذا تخصيص 
لذلك» أو لأن المراد هذا التناسل المشاهد فإنه من ماءء والأصل من الشياطين. (وان وراء کل 
n‏ فيه آنا تلازعا الشياطين» وإذلك أمر من شرى بعيراً بالأخذ بذروته والتعوذ» ونہى 
عن الصلاة في معاطن الإبل" إه. 
ثم إنه تراجع عن الاحةال الثاني في نفس الكتاب فقال: (صاوا في مرابض الغنم ولا تصلوا في أعطا 
الإبل فإنا خلقت من الشياطين)ء كأن المراد أن فا صفات من صفات النفار 
وايذاء صاحما ونحوه» لا ها خلقت هي من الشياطين» لأا من الدواب الخلوقة من 
کک دة من مَاءِ] > والشياطين خلقت من e‏ 
0 


ا eT a e E‏ 
والوضوح ما يستدل به أصحاب القول الأول على أن بعض الإنس يكون من نسل الجن. وعلى 
فرض صحة دليلهم فبكن له على غير ما ذهبوا إليه بغير تكلف» والله أعلر. 


e 


شرح العمدة .)۳۳١/۱(‏ 
التوير شرح الجامع الصغیر .)٤۲۹/۳(‏ 
لر الان 0۹6/۹7 


- ۱۸ - 


بيان ضعف الاستدلال بأثر الرأة التهامية التي أحبلها الشيطان» زمن عمر بن الخطاب 
وأما ما رواه عبد الرزاق ن الصنعاني وأبو بكر بن أبي شيبة واللفظ له عن عاصم بن كليب ب الجرمي عن 
ابه قال: قال بو موسی: أوتیت وآنا بابمن امرأة حبلى فسألتها فقالٹ: ما تسل عن امرأة حبلى 
من عر ل اما وا ها عالت خلاو رجاف ود فد الت ولک ف ا اة 
بفناء بيتي» والله ما أيقظني إلا رجل رفضني» وألّى في بطني مثل الشهاب» م نظرت إليه مققىء 
ما دري من هو من خلق الله. فکتبٹ فيا إلى عمر» فكتب عمر: ائتني بها وبناس من قوياء قال: 
فوافيناه با موسم» فقال شِبه الغضبان: لعلك قد سبقتني بشيء من آمر E‏ 
معي وناس من قوعا. فسألهاء فأخبرته کا أخبرتني» ثم سأل قوعا خبراً. قال: فقال عمر: شابة 
اة قد ژمت» قدکان E E‏ 

فهذا لا دليل فيه على ان الذي جامعها من الجن. بل قد صرحت ادرت رکا 
تعرف من هو وقالٽ: ما آدري من هو. ول تقل ما آدري ما هو. وليس في اله لقصة ذكز جني أبدا 
وا ھال وه س ان ا عل را کا و ا ا ا 
تعسف في ترك أقرب الاحتالين وأظهرها وأكارهم| استعالاً لأبعدها وأخفاها وأقلها استعالاً من 


)۱( 
في رواية عبد الرزاق عن | بن عيينة: فوالله ما علمت حتى قذف ف مثل شهاب النا 


TT باب‎ )۱۳۹۹١ رة‎ - ٤0۹/۷( الرزاق فی مصنفه‎ EE 
رم ۰ باب درء الجدود بالشہهات عن عبد الله بن إدریس» كلاه‎ ٥°۱۲/٥( NT 
ن اتون أي عام اإري ضاي د ات قل أي زر تة وقال | بن سعد: کان ثقة كثر‎ ٠ 
الحديث» رتهم يستحسنون حديثه. وقال العجلي: تابمي ثقة. وذکره ابن حبان في الثقات. وقال ابن جر: صدوق.‎ 
تمذيب الكال‎ )۳٣۷/۳( الققات لابن حبان‎ e الثقات للعجلي‎ )١۷۹/١( الطبقات‎ )١١۷/۷( انظر الجرح والتعديل‎ 
.)٤٦۲( تقریب التہذیب‎ )۲۱۱/۲۶۵( 

وابنه عاصم بن كليب صدوق» قال أحمد: ثقة. وقال مرة: لا بأس بحديثه. وةل و ا۴ صاط. وقال ابن معين والنسائي: 
ثقة. قال | بن سعد: وكان ثقة يحتج به وليس بكثير الحديث. وقال العجلي: ثقة. قال ابن حبان: من متقني الكوفيين. وذكره في 
الثقات. وقال أحمد , بن صاخ: ثقة مأمون. وقال | بن المديني: لا يحتج با تفرد به. RE‏ وقال ابن 
جچر: صدوق. 
انظر اجرح والتعدیل )۳٤۹/٦(‏ الطبقات )۳۳١۱/۹(‏ الجإمع لعلوم الإمام امد )٤۲۷/۱۷(‏ الثقات لابن حبان )۲٥٠٦/۷(‏ 
مشاهیر علاء الأمصار (۲۹۰) تہذیب اکال )٥۳۷/۱۳(‏ مزان الاعتدال )۳٣۹/۲(‏ کال تہذیب الکال )١١۹/۷(‏ 
تقریب التہذیب .)۲۸٦(‏ 


۔- ۱۱۹ - 


غير ضرورة ولا حاجة» مع إمكان له على ظاهره بغير تكلف» هذا على القول بجواز إطلاق لفظ 
الرجال على الجن» والا فقد قيل إنه من باب المشاكلة اللفظية. وقولها: وألّى في بطني مثل الشهاب» 
أو مثل شهاب التار... إ. تمن أين لك أن هذا وصف للمني ؟ ؟!! فإذا كان لعابه فيه برودة» وبوله 
O SS‏ 
عن عنصره الناري > من أن جاءت النار في المني إذن؟؟!! ولاذا م تحترق هي وم حترق 

e المني الشهابي الناري ؟؟!! ول اذا کان مني هذ‎ SE e 
النار ومني غيره من الجن ليس كذلك - وخصوصا أن تقولون أنه بحصل كثيراً أن تجد المرأة بل‎ 
وحكمتم بأنه مني الجني وليس فيه حرارة !!! وكا في الثالبين الأتبين - ألميزة في هذا ا‎ 
قر ا خف رة جرا فک‎ E EL 
کان انيه ناریا ؟۶!‎ 

يدلك على فساد تأويلهم لهذا الأثر» والحق فيا نراه ھک والأحاديث 

لصحيحة آنا تريد ا eS‏ نارء وقام عناء ون 

رخس اترم القذف» وهذا هو الغصب والاكراه على الزناء ولهذا 
ذكره عبد الرزاق الصنعاني في باب البكر والثيب يبدو أن المرأة كانت ثقياة 
r‏ ا لخطاب: شابة تهامية قد نومت - وفي رواية عبد الرزاق: تنؤمت _ قد كان 
بُفعل. بعنى أنه بقع مثل هذا لمن كانت كحالها. وقد روى ابن أبي شيبة بسند صحيج غاية عن الزال 
بن سبرة» قال: بيا نحن نى مع عمر إذا امرآة ضخمة على حارة تبكي» قد كاد الناس أن يقتلوها من 
الزحام» يقولون: زندت. فلا اهت إلى عمرء قال: ما يبكيك؟ إن امرأة رما استكرهت» فقالت: 
كنت امرأة ثقياة الرأس» وكان الله يرزقني من صلاة الليل» فصليت ليلة ثم مت» فوالله ما أيقظني 
إلا الرجل قد ركني» فرأيت إليه مقفياً ما أدري من هو من خلق الله فقال عمر: لو قتلت هذه 
خشيت على الأخشبين النار. م كب إلى الأمصار الا تقتل شس دونه . 

والعجب من يستدلون ذا الأثر على وقوع التناكح بين الإنس والجنء ولا يرون التناسل من الجن 
والأثر حم علمهم بوقوع المل» على حسب ما ذهبوا إليه في فهمه» فآمنوا ببعضه دون بعض» 
لو کانوا یعقلون!!. 


عیح. رواه بن ابي شببة في المصنف ٥٠۲/١(‏ رغ ١‏ ۰ ) حدٹنا اہ بن دريس عن شعبة عن عبد الك بن مسرة 
n‏ 


وقریب منه ما رواه عبدالرزاق واین ن آي شيبة عن طارق بن شهاب قال بلغ عمر ا ن امرأة متعبدة 
حملت فقال عمر: أراها قامت من الليل تصلي شعت فسجدت فأناها غاو من الغواة ¡ فتحشمها. 
فأتته -غدثته بذلك سواء غلی سبیلها . فا ھک الغاوي کان من الجن ؟ ؟!! وكأنه حال 
کک E E‏ 
الزناء yS‏ ار TT‏ 
والصلاة وغير ذلك من الأعال التي هي سبب عظم من أسباب طرد الشياطين وبعدھ عنهاء 

مله على ہا جومعتٽ من شيطان› وان هذ الماع وقع حال سجودها لله تعالی: في قيام الليل فيه 


بیان ضعف الاستدلال ببعض الحوادث التي وقعت في زمن عمر بن الخطا 

وأما ما رواه عبد الرزاق عن اوري عن علي بن الأقر عن برام قال بلغ عمر عن امرأة آنا 
حامل» فأمر ہا أن حرس حتی تضي > فوضعت ماء أسود» فقال عمر: له من الشيطان ". فهذا 
الأثر منقطع» فإبراهيم وهو ابن يزيد النخعي لم يدرك عمر» بل قال الذهي: لم نجد له ساعاً من 
ا ا ا 

قلت: ولو فرضنا صحة القصة فليس فا دلبل على المدعى» بل غاية ما فما أ a‏ آہا حامل 
ولبست ذات بعل» فلا وضعت ماء ا بانت آنا غير حامل» وأن الانتفاح الذي 
ظهر في بطنا وظنوه حلا کان سائلاً متجمعاًء ورما کان دماً فاسداً أو غيره» وتجحقل أنه مرض ما 
يعرض لبعض E‏ الشيطان وتلبسه اء فإن الشيطان رما تسبب ببعض 
الأمراض» وخصوصاً أن قول عمر: لمة من الشيطان. يشير إلى ذلك» حيث قرن اللمة بالشيطانء 
واللمة هي المش» فيقال أصابت فلات لمة من الجنء وهو المس ونحوه”» ويقال عين لاة أي التي 


ا ك البكر والثيب تستكرهان» و ابن أي شيبة في مصنفه ٥١١/١(‏ 
رة )۲۸٤۹٩‏ في باب درء الحدود بالشمهات. 
e‏ مصنف عبد الرزاق ٩۹/۷(‏ رم ۵ ) وقد سبق 

Ty قلت: هذا حاله مع الصحابة المتأخرين اذ‎ .)١٥۲١/6( النبلاء‎ E 
باأكوفة صلا بل کان في المدينة ؟!.‎ 
تاج العروس‎ )0١٠/١( لسان العرب‎ )۲١٠۲/۵( مادة (لم) انظر العین (۳۲۳/۸) الصحاح تاج اللغة‎ 
.ETUITT) 


CARRE 


تصيب بسوء. فالحاصل أنه ظهر لعمر أن با مساًء وریا من وسوسته وخطراته ظنت بأما حامل 
وليست كذلك» وهذا بسبب قرب الشیطان ودنوه فتکٹر وساوسه وخطراته» کا قال ابن 

مسعود رضي الله عنه: إن للشيطان له بابن آدم وللملك لهء فأما له الشيطان فإيعاد بالشر 
وتكذيب بالحق» وأما ل ا ملك فإيعاد بالخير وتصديق بالحق» فن وجد کک الله 
فليحمد الله ومن وجد CC e‏ تم قرا [الشَيْطا ان يمد انر 
مرم بالفخشاء) الآية. روي موقوفاً ومرفوت ٠‏ ا ن الله لا تعني اع ل في اللغة ولا في 


OEE SOT RE 


روي موقوفا کا في الزهد لأب داود )۱٩٤(‏ وابن جرير في التفسير )٥۷٤/(‏ من طريق معمر عن الزهري عن عبيد 

الله بن عتبة قال: قال ابن مسعود: فذكه. 

ورواه ابن جریر في تفسیره )٥۷۲/١(‏ حدٿنا ابن حيد ثنا الح بن ڊشير بن سلان ٿنا عمرو - وهو ابن قيس الملائي - عن 

عطاء عن مرة عن عبد الله موقوفً. وفيه مد بن حميد الرازي شيخ الطبري وهو متم. 

ثم قال ثني یعقوب تنا | بن عَليّة ثنا عطاء عن أبي الأحوص - وهو عوف بن مالك بن نضله التابعي - أو عن مرة قال: قال 

ابن مسعود موقوفاً. 

ورواه ابن مردويه من طريق مسعر عن عطاء عن آي الأحوص عوف بن مالك بن نضلة عن ابن مسعود موقوفاً. ذكره ابن 

کر في تفسیره (۷۰۰/۱). 

ورواه ابن جریر )٥۷٤/٥(‏ ڈ E‏ بن ا لهال ثنا حماد بن سلمة نا عطاء عن مرة أن ابن مسعود ... 

فذكره موقوفاً. غم قال: ثني المثنى ثنا سويد بن نصر أخبرنا ابن المبارك عن فطر عن | ag‏ 
عبد الله بنحوه . 

ورواه ابن جریر )٥۷٥/٥(‏ ثنا o‏ 

وروي مرفوءا کا في سنن الترمذي )٩۹/٥(‏ والنسائي في الکبری (۳۷/۱۰) وابن حبان (۲۷۸/۳) ومسند أي يعلى 

)٥۲۹/۲( ابن ابي حاتم في التفسیر‎ e وابن جریر فی‎ )٩۱( ومکائد الشیطان لابن ایی الدنیا‎ )٤۱۷/۸( 

والبهتي في الشعب )۲۸٤/٦(‏ من طريق أبي الأحوص عن عطاء بن السائب عن مرة الممداني عن ابن مسعود مرفوعاء 

قال الترمذي: هذا حديث حسن عريب وهو حديث آي الأحوص» لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث ای الأحوص إه. قلت: 

وحسنه ابن القطان في بيان الوم والایہام .)۸۲١/١(‏ 

ورواه ابو بکر بن مردويه في تفسيره عن مد بن امد عن مد بن عبد الله بن رسته عن هارون الفروي عن ابي ضمرة 
عن ابن شهاب عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن مسعود مرفوعا نحوه. نقله ابن کثير في تفسیره (۷۰۰/۱). 

قلت: والمرفوع ضعفه جاعة e‏ اختلط بأخره» وأن أبا الأحوص الذي تفرد بالرواية المرفوعة 
عنه عنه إنما مع منه بعد الاختلاط. وا ستظهر الشيخ أحمد شار كا في تحقيقه لتفسير ل الأحوص 

ا ن¿ عطاء وبا الأحوص کلاه| كرفي وا لتخليط وقم في حديث عطاء حين 

ل و رولة اوت ائ 
رواها أبو ضمرة - أس بن عياض عن ١‏ بن شهاب عند ابن مردويه لن ن آبا ضمرة لم يسمع من ابن شهاب ! إلا حديثاً وا ا 
في الأتفال عن القاسم عن ابن عباس کا قاله مد بن وضاح وتقله عنه مغلطاي في آکال تهذیب الکال (۲۷۹/۲). 
والجديث صححه الألباني مرفوع كا في التعلیقات الحسان )۳١۱١/۲(‏ بعد أن کان قد ضعفه في عدة مواضع من کتبه والله 

آعا. 


ARA 


العرف» بل هي من الث ا ولیس في المسا 
کر اماع ولا لثيء من هذا الب لقبيل» وفرق بين المس واجما 


اجواب عن قول شيخ الإسلام کک التناكح والتناسل بين الإنس والجن: 
وأما استدلا م بقول شيخ الإسلام ابن تجية: وقد يتناكح الإنس وال جن ويولد بنا واد!! وهذا كثر 
معروض!! وقد در العلاء ذلك ركلوا علي أه. فا جواب أن يقال سوا لنا واحداً من هؤلاء 
اناس المهجنین!!. فهذه دعوی لا دلیل علا وکن أن تقابل مثلهاء وکلام شب e‏ 
بحت له لا به» وقد حال إلى ما ذکره العلاء وتکلموا عليه في کتہم» وا ER‏ ال ما د کالفا 
وجدنا أن اثر ما يوردونه في هذا الباب هو عبارة عن حاديث وقصص وحکايات تناقلوها بدون 
أسانيد» أو بأسانيد غر معترة» لضعفها کک فهاء فهذه هي التي ذکرها العلياء وتکلموا 
علماء وبعضها ليس فيا دليل على الوقوع أصاأً. بل إن القول بأن فلاناً أبوه جني أو أن أمه جنية 
لايعرف إلا من حمة المدعي ذلك ولا سبيل ! ا إلى حقيقة الأمر» فالمسألة راجعة إلى 
الادعاء حسب» ولا يمكن إثبات أمر كهذا بمجرد الدعاوى ولو كثرت» والا أمكن ادعاء مثل ذلك 
مع الملائكة كا و کر ذاك جع من ٠‏ سياني إن شاء 
وشيخ الإسلام رحه الله ذكر التناكح وذكر التوالد» والتناكح ضعيف» وأما أما التوالد فأشد ضعفاًء وقد 
ذكر كتير من الفقهاء المتقدمين مسألة جماع الآدمي للدواب في باب التعزيرات ا الصيام وهل 
يفطر بهذا الماع آم لا؟ وهل عليه كفارة أم لا؟ ومع كثرة وقوعه من فشاق الناس فإنم لم يتعرضوا 
للتوالد بینههاء لأنه لا بُعرف آنه قد وقع» مع قرب الشبه بینها من حيث آنا خلوقان من لحم وعظم 
ودم» وحال الإنس مع الجن أبعد من حال الإنس مع سائر الحيوان. 
قل الماع ووا a‏ مشرح» وهي ملكة سبأء ذکرها الله في القرآن» فقال: 
[ولها عرش عظم]» زعوا أن آمّها جنيةء وأن أباها إسيّء غير أن تلك ال جثية ولدت إِنسيَة خالصة 
e ٤‏ ا ت ى 
أن التناکح يکون بين ال جن والانس؛ من آين وجي التلاع» ونحن نجد الأعرايّ والشابّ 
ينيكان الناقة والبقرة والعاز والنعجة > وأجناساً كثيرة» فيُفرغون لطفهم في فو اه آرحاتماء ول 
نر ولا معنا على طول ا لعمل الذي يکون من الشفهاءء لقح ما شيءَ من هذه 


جموع الفتاوي (۳۹/۱۹). 


ARA 


الأجناس»ء والأجناس على حاهم م لم ودم› ومن الصف خلقوا. وأصل الإنسان من طين» 
والجانّ خلق من نار الشموم» فشبه ما بين الجن والإنس» أبعد من شبه ما بين الإنسان والقزدء 
وکان ينبغي للقردة أن يلقح من ا 


الرسائل )۳۷١/۲(‏ البغال .)۱۲١(‏ قلت: وقوله: غر أن تلك الجتية وإدت إنسية خالصا صرفا ناء لس فا شؤب» 


ولا نزعها عزق» ولا جذها شبه .. إط. قد جاءت بعض الروايات عن جاهد وقتادة وغبره| فما أن مؤخر قد ما كحافر 
الدابة!! وسيآتي أن مصدر هذه الروايات هم بنو إسرائيل والله أعا. 


ARE 


الفصل الثالث: 


الجواب عن الاستدلال بابة الأنعام [اشكفتع يقتا يعض )]: 

وأما الجواب عن الاستدلال بقوله تعالى: و طز کی ۰ ندر یو د اشتکازم مِنَ 
الإیں وَقال أولتاؤمُ ِن اين را اشكئتع بغصتا يتفض وبلفتا جلا أي أجلت لع قال الاز 
موا حَاِيينَ فبا إلا ما شَاء | کو عر ك یل ی ابی 
يکيښون) ) وهي المعروفة باية E‏ الأنعام» ذ فهو أن هذه الاية 

ET SEE SE N‏ ل 
سورة الأنعام من أولها إلى آخرها تحمل في مضامينها أفعال الكفا e‏ 
کفر وتکذیب بالکتب وا والرسل واستہزاء بم وطلہم نزول e‏ وتکذیمم بلقاء الله تعالى» 

تی إذا جاءھم باس | E‏ 

إقأولا إذ جام بأشتا ا ورين َم السَيِطان ما کاوا يعون 
هذه السورة كثيراً ذكر تزيين الشيطا ن والتحذير من إِغوائه» ومن ذلك قوله تعالى: واا ر 

ين خُوضُونَ في ياتتا E E E‏ يئك اگ 5 
E‏ | ما سبوا قال: فل ادعو ِن 
دون الله ما لا معنا ولا يضرا ونرد على أَعمابتا بَعْدَ إِذ هدا ا اله أي اسََْوَثّةُ الشَيَاطِينُ في 


e‏ إن هُدى الله هُو الْهُدَى وَأيزتا لشم رب 
الْعَالّين]. وذكر أيضاً إغوامم في عبادة الجن واد e e‏ 
غلبة تساط الشياطين على غواة  e‏ [وجعلوا لله شُرَء الجن ولمم وڪَرفُوا ه بين 
وتات بقبر ا بحا ll a‏ 
لأنبياء الله علمم الصلاة والسلام وأن العلاقة بين شياطين الإنس والجن هي علاقة و وتریین 
بزخارف الأقوال» كما في قوله سبحانه: إوكلك علا لكل ِيّ عدوا شياطين الإي وان بوجي 
بعصم إلى بعْضِ زرف اقول عورا وأو شَاء ريك ما علو فَذَرهم وما يفتزون). ودكر إججاء 
الشیاطین إل آولیلہم وأمرم باک ما م پذکر اسم اللہ علیہ فقال: [ولا لوا یئا آم پذگر انم 
e‏ ا 
لی ان جاء ذکر آيات اناع وهي قوه: ed‏ َد اكاز من 


ERE 


الإئين وَقال أؤلماؤ مِنَ الي ربا اشتفتع بغْضتا مض وَبلتا أجل أي أجلت لما قال التاز 
موا الین فا إا ما اء | SS‏ 
كسبُون) وقال بعدها مباشرة: وگدإك نول بعص الطالمین بغصًا بماکاوا کي ښون)» ویتنابع دکر 
أفعال المشركين وبيان ضلامم إلى نهاية السورة» حتى قال ابن عباس رضي الله عنها: إذا سرك أ 
تعا جمل العرب E‏ ومائة في سورة الأنمام: [قذ حير أبن فوا لادم سه 
بير عا وَڪَرَمُوا ما رَرََهم اله افتراء على لله قذ صلا وما انوا امین 
فالسورة من بدايتها إلى تاها تہ تدور حول حور واحد» آلا وهو حور التزيين والإضلال» لفرط 
العداوة بين الإنس والشياطين» وعلى هذا معنى الاس تاع لا بخرج عن هذا المعنى الذي تدور 
عليه السورة منذ بدايتا. هو الذي قرره المفسرون قدا وحدیثاً کا سيأتي. وهم وان تنوعت 
عباراتهم في القشيل لهذا المعنى إلا أمم م يعرجوا قبل شيخ الإسلام ابن تية - فما وقفت عليه على 
قضية التناكح باعتباره أحد الداخلة في مفهوم الآية» حتى من القائلين يإمكان التناكح بين 
الإنس والجن» ما يدل على أن إدخال التناكح في تفسيرها لم يكن معروفاً من قبل. وأن إدخال شيخ 
الإسلام رحه الله تعالى التناكح في معنى الآية هو اجتهاد منه م يسبقه إليه أحد فا اطعلت عليه» 
وکلامه رجه الله بُستدل له لا به» فيبقی قوله بخصوص هذه المسألة في حيز النظرء إن كانت أداة 
الشرع تشهد له آَم لاء وعندنا أن الأداة لا تشهد له صراحة كا سبق فى الجواب عن الاستدلالات 
السابقة» وكا سيآتي في الجواب عن بقية الأداة. 
واختلف كلام ا مغسرين في المعنى المقصود بالاس قتاع هنا ما هو؟ ومن المراد بالجن والإنس هنا؟ 
هل هو عموم الجن والإنس فيشمل المؤمنين والكافرين آم هو خاص بشياطين الإنس وال جن 
غسب؟ وما معنى إاشكفتع بَعْصّتا ببغْض] هل المقصود اسقتع بعض الجن ببعض الإنس والعكس» 
أم المقصود استتع بعض الإنس ببعض الإنس فيكون الكلام للإنس خاصة؟ 


معی 4 سټتاع ف الأية: 
فأما معنى السفتاع فيرجع إلى الانتفاع الدنيوي المتبادل بين الطرفين سواء قلنا بين الإنس والجن 
او لبان الاش خا 


(1) 
OEE EES 


REE 


قال الرازي: ايس #تاع في اللغة الانتفاع» وكل ما انتفع به فهو متاع» يقال استمتع الرجل بولده» 
ویقال فمن مات في زمان شبابه م تع بشبابه. قال تعالی: ارا اشتفتم بَغْصتا ببغْضٍ) وقال 
٤‏ طا في عاي انبا واشتفتفام يا] يعني تعجلتم الانتفاع بهاء وقال (قاشتنذ 
وال n‏ لاا .... وانتفع الجن بالإنس OE‏ 

) 
السمرقندي وابن ابو حیان e‏ أن معنی الاس تاع في اة هو 


وتكلم العلماء عن معاني الانتفاع المذكور في آية الأنعام» ويرجع حاصلها إلى معان ثلاثة: 

أحدها: آنه استعاذة الإنس بالجن في الأسفارء وتعاظم الجن بن الإنيي قد اعترف له باه يقدر أن 
يدفم عنه» »کا قال مقاتل: وال ا لۇھ من الإسن) يعي أولياء الجن من كنار الان ربا 
اشع صتا عض ) كا تاع الإنس بالجن» وذلك أن الرجل كان إذا سافر فأدركه الليل بأرض 
القفر خاف فيقول E o‏ انل وک اشنا ماع 
الجن بالإنس أن يقولوا لقد سودتنا الإنس حين فزعوا إلبنا فيزدادوا بذلك شرف“ 

وقال ابن جرير الطبري: يقول تعالى ذكه: فيجيب أولياء الجن من الإنس يتواون: ارا 
بَغْصتًا بَِعْضٍ) في الدنبا. فأما اسمتاع الإنس بالجن فكان كا حدثنا القاس قال: حدثنا الحسين قال: 
حدثني جاج عن ابن جر قوله: ربا اشتمتع بَعْصَتا ببَعْضٍ] قال: كان الرجل في ال جاهلية ينزل 
الأرض» فيقول: أعوذ بكبير هذا الوادي» فذلك اسختاعهم» فاعتذروا بوم القبامة. وأما اسمتاع 
الجن بالإنس فإنه كان فها ذكر ما ينال الجن من الإنس من تعظمهم إتاهم في استعاذتمم بم فيقولون: 
فاا و اه 


ES 

اأكشاف للزخشري .)٦٤/۲(‏ 

بجر العلوم للسمرقندي )٤۸۲/١(‏ الحرر الوجيز لابن عطية )۳٤٠/۲(‏ البحر الحيط لأ حيان .)٠٤٤/٤(‏ 
E 2‏ 


تفسير الطبري .)١١١/١١۲(‏ قال الشيخ مود شاكر (الحن) هكذا ٍ فى المخطوطةء > وف اللمطبوعة (الإنس). 
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وقال 6 القراء أبو القاسم الكرماني: قوله: [اشكفكع بغْصتا بض ] أما استتاع الإنس بالجن فهو أن 
العرب إذا نزلت وادياً أو سلكوا مفازة استعاذوا بالجن وقالوا نعوذ بسيد هذا الوادي من شر سفهاء 
قومە: يعتقدون أن الأرض ملفت جنأء و ول ان ۾ يڏه جني في جواره حبله الآخرون» وكذلك 
إذا قتلوا صیداً استعاذوا بہم» لاهم يعتقدون أن هذه الام للجن منا مراکهم هو ماکانوا يأخذونه 
من الجن بالاإنس» فهو إغواؤهم واضلاهم» وقيل هو قوهم لقد شدنا الجن والإنس إه. 


انها تلذذ الجن بالإغواء وتزيين المعصية طمم» وتلذذ الإنس بالقبول منهم. وبعضهم جعل جرد الإغواء 
من الجن للإنس» وجرد طاعة الإنس للشياطين هو اسختاع وان م یکن فيه تلذذ» کا هو ظاهر 
E‏ بن بي حاتم قال الجسن: وما کار ن اماع بعضهم ببعض إلا أن الجن 
أمرث وعملث الإنس”" إه. قلت: وهذا القول قله الثعلبي عن مد بن كهب وعبد العزيز بن 
ي 
وما يؤيد كلام الحسن السابق حكاية الشيطان عن نفسه يوم القبامة بقوله إوماكان لي علي مِنْ 
سأطان إلا أن دعَؤند لي)» وهذا يدل على أن ساطانه علم إغا کان بالإغواء والتزيين 
ا فاستجابوا له» وهذا هو الغالب في ٤‏ کک لشيطان أيضاً [ولامرنهم] ولم يقل 
ولأفعلن بهم. وقال لفان اا ات 54 oo‏ 
والمخشاء وَأن فووا على الله ما لا تغْلمُون» in is‏ منوا لا نبوا حُطواتِ 
yy‏ ت الشَيْطار. کک SS‏ والمنكر 
ولا يفعل بم الفحشا ء والمنكر. وهذا هو في القرآن. 


أحوال e‏ إجالا: 

ولهذا نجد أن ضرر الشيطان في اجماة له ثلاثة أحوال: 

الأول: إما إضرار في E e‏ اأ زين ٤ون‏ الرا لا 
ومون الاک موم م اي بط | السَيْطان ِن المَس]. 


غرائب العفسیر وتجائب التأویل (۳۸۵/۱). وانظر جر العلوم )٤۸۲/۱(‏ الكشف والبيان للشعلبي )۱۹۰/٤(‏ شرح 
السنة للبغوي .)٤١٤/١٤(‏ 

تفسیر ابن ابي حاتم ۱۳۸۷/٤(‏ رم ۷۸۹۳). 

اأكشف والبيان للثعلبي .)۱۹۰/٤(‏ 


- 1۸ - 


الشاني: واما إضرار بدني جسماني» کا في قوله تعالى عن أيوب عليه السلا بدا َوب إذ 

تادی رب اني مشن الشَيِطان بثْضب وَعَذَّاب) کا هو أحد او الآ و 

الصورة ویقتل» ومنه وما يذهب العقل ویضر به. 

العالث: و ما إضرار قلي بالنزبين ونحو ذلك» وهذا هو الغالب» وهذا هو الذي أقسم عليه 
NE‏ إفبعريك اغوم اَن " إلا بادك منم المخلصين]. 


الإغواء والوسوسة أعظم أفعال الشيطان: 

وبالظر السريع في صفحات القرآن العظيم نجد أن جمد الشيطان قد توفر للإغواء» والأمر بالسوء 
والفحشاء والمتكر كا سبق» والموعدة بالفقر لالشَيطان يمد اشر والتخويف لما َل 
السَيْطَانْ يَوَفُ زا والإضلال والتغرير بالأماني [ولاأضل کک وةل 
وَيْمَْمِمْ وَمَا کک e E‏ الناس نما أن يوع 
العدَاوةٌ و ب IT‏ لله وَعَنِ لغاد ر کک 
تعالی: اید لشيطان بني وَين ٳِخْوتي)» وتزيين العمل الباطل ورين لهم اسان ما 
گانوا يلون وا E‏ فلا تعد بعد الكرى مم انوم 
الطالمين)» والوسوسة إقوشوس لها السَيْطّان)» والإدلال والإطلاع على الحرمات ذلك 
قلاا رورا وکن الشَيَاطينَ كَفَرُوا کک الشخر) والإلقاء في ت المسثع ما 


کک سلتا من فبك من رشول ولا ی إا إا تمئی ای السَبطان في ا کک ٠‏ 
e i‏ کک والإملاء بالباطل [الشَيطان سول 

ا وادخال الحزن على القلوب يخرن اذ > والأر والإغراء بالمعاصي الم تر 
سلتا السَياطين على الکافرين تورم ار ا الوحي التي تفيد بان عمل 

الشيطار کک ك لتسلط المباشر على البدن إلا في حالات 


هذ | اقول ٤‏ کک هو أن الإنس كانوا يطيعون الجن وينقادون لحكهم» فصار 
الجن كالرؤساء وا الإنس كلاتباع والخادمين المطيعين المنقادين الذين لا نخالفون رتلسهم وڅخدوعم في 


القرآن للزجاج )۳۳٤/٤(‏ التکت والعیون (۱۰۱/۵) امحرر الوجیز )٥۰۷/٤(‏ مفاتیح الغیب (۳۹۹/۲۰۹) 
تفسیر القرطبي (۲۰۷/۱۵) تد )۷٤/۷( e‏ تفسیر السعدي .)۷۱٤(‏ 
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TS yS 
اسښتاع الإنس با لجن فهو أن الجن كانوا یدلونہم على آنواع الشهوات واللذات والطيبات» وب‎ 

تلك الأمور علهم ‏ إه. 

وقال الزجاج: والذني يدل عليه اللفظ - والله أعلم - هو قبول الإنس من الجن ما انوا بُغْؤونهم به 
لقوله [اشتکازم من الإي)» فأما من كان يقول هذا - يعني يستعيذ با جن ۔ فقليل" إه. 


ٿالها: وهو اأ أن اسمتاع الجن بطاعة ا والمعاصي وصرف انواع العبادة هم» في مقابل 
استنتاع الإنس بم فما كانوا يلقون إلهم من الأراجيف والسحر والكهانة وترييهم هم الأمور التي 
هووا حتى يسهل فعلها علہم. كا ذكر ذلك جع من المغسرين منهم الثعلي والبغوي وابن اي 
٠‏ ورم . 
: والذي يبدو أن هذه کک اختلاف بل هو من قبيل التنوع ! ذ إن هذه الصور 
واقعة وداخلة في الاس متاع» غير أن القول الأول أضيق الأقوال وهو استعاذة العرب بسادة 
الأودية من الجنء و ن اللي کان ¿ يفعل ذلك من العرب قليل» فقصر الا 
عليه غير متجه. والثاني أشملهاء والثالث داخل في الثاني» وكلها تدور في فلك الإغواء والتزيين 
والإضلال من قبل الجن والشياطين» والطاعة والاستجابة من الإنس» ولهذا قال الشيخ السعدي: 
أي نع كل من التي والإضي بصاحبه وانتفع به. فا جي #ستع بطاعة الإسي له وعبادته وتعطهه 
واستعاذته به. والإضسي #سقتع بنيل أغراضه وبلوغه بسبب خدمة التي له بعض شهواته» فان 
الإضسي يعبد الجئي فيخدمه الجتي ويحصل له منه بعض الواح | ان الدنيوية ‏ إه 


هل يصح إدخال الماع في معنى الآية؟ 

فإن قيل: إن إضافة معني جديد قله لفظ الآية دون إبطال للمعاني السابقة لا يعد خروجا عنهاء 
بل هو إثبات لا سبق وزيادة. قلنا ليس الإشكال في التأصيل من حيث العموم» إذ إن الصور 
والأمغلة لا تنحصرء ولكن الإشكال في التنزيل» وصلاحية ا لمعنى امضاف» ولا يكي القول بأن 


OAS 
.)۳۲۳/۲( القرآن وا عرابه (۲۹۱/۲)» وانظر التفسير الوسيط للواحدي‎ a 
.)۸٤/۷( زاد المسير (۷۷/۲) تفسير القرطي‎ )۱١۹/۲( تفسير البغوي‎ )۱۹۰/٤( الكشف والبيان للثعلبي‎ 
. )۲۷۳ تبسير الكرم | المنان (ص‎ 


ما ذهبوا إليه» وأيضاً احټال e‏ يعني الوقوع فعلاًء ا ن الآية فيا خبر عن الإنس 
والجن منذ أن وجدوا اال أن تقوم | الستاعة» ولو كان هذا :وا قعاً مع امتداد الأزمنة لانتشر اسا 
يُسكغتى معه عن الروايات القليلة والضعيفة الواردة في ذلك. 


اسټتاع الي سلهان عليه بالجن: 
ومن ام تاع المذكرر في ءان امتمتاع ني الله لمان كل عليه السلام بالجن والشياطبن» ونلكه 


عم واثابة ممحسنهم وعقوبة مسيم والقضاء بم والزاعم ا الله تعالی» واستع اهم في ترسيخ 
ملكته من بناء الحاريب والةائيل وال جفان كالجواب والقدور الراسيات وغبر ذلكء وهذا من 
تسخيرهم له» وهو من أعظم السختاع وأشمله» وقد كانت الناس في زمنه عليه السلام يرون الجنء 
ولم تکن الجن تتواری عهم» ۔ کا سياتي ومع انتشار هذا يتاع في زمنه عليه السلام في 
أظهر صوره» ورؤية بعضهم لبعض» ! لا آنه م يرد ما يدل على وقوع التناكح بين الطرفين. فإن قيل 
غ الروو لسن ديا عل غم الزن لن عم الالال لق دللا عل الي فا ها ي 
ولكن الأصل في كل حادث العدم» ودعوى الحدوث تحتاج إلى بينة صريحة لا حمل التأويلء 
والمسألة لا ثبت جرد انتفاء دلبل الوقوع» والا لم تعد ونما دعوی. وسيأتي لهذا مزيد بيان باذن 
الله تعال. 


بيان ضعف الاستدلال بحديث أحد أبوي ملكة سبأكان من الجن: 

وأما ما استدلوا به ما ورد في قصة ملكة سباً بأن أحد أبوها كان من الجن فالجواب: 

الحدیث على شهرته وکثرة من حنج به فانه لا يصح. وهذا e‏ اتور الأول فلو 
صح لكان قاطعاً للنزاع في المسالة» ولكن هبهات» فقد رواه ابن جرير الطبري وأبو الشيخ الأصفهاني 
وابن عدي» من حديث آي هريرة قال: قال رسول الله صلی الله علیه وسام: کان اسا بوي صاحبة 
سا چ واسناد هذا اديت يدور عل سعد ین O‏ وقد تفرد به عن قتادة. قال ابن 


۲ 
ا غ سا ا 


لري ق شر ۷6197 ) قل اق اد ین الزن الل (عمول ال): 
ورواه ابن عدي في الكامل في الضعفاء )٤٠١/٤(‏ حدثنا مد بن بشر القزاز(صاخ)ء 


RARE 


وسعيد بن بشير فيه كلام» والراح أنه ضعيف يروي عن قتادة المنكرات» فتاه لا يقبل تفرده. 


ورواه التعلبي في الأكشف والبيان )۲٠۲/۷(‏ أخبرني ابن فنجويه (ثقة حافظ كثر الرواية للمناكير) قال حدَثنا مد بن 
E‏ (الرملي والقزاز ومد بن خري) قالوا: 
حدثنا هشام حدثنا الوليد بن مسلم حدثنا سعيد بن بشير عن قتادة عن النضر بن نس عن ڊشير بن نهيك عن أبي هريرة 
قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسا: أحد أبوي بلقیس کان جنياً. هكذا على الاتصال. 
ورواه الطبري في تفسیره )٤۷٤/۱۹(‏ قال ثنا صفوان بن صا قال ثني الوليدء 
ورواه بو الشيخ في العظمة )٠٠١١/١(‏ قال حدثنا أحمد , E sS‏ الجاهر» كلاه 
الوليد وأبو eS‏ الله عنه .... الحديث. على 
التقطاع» > ليس فيه النضر بن نس 
e‏ الأزدي مولى بني نصر» البصري نزيل دمشق . قال عنه شعبة: صدوق اللسان في 
الحديث. وقال عبد الرحمن بن إبراهم الدمشقي المعروف ب ذَحَيم: يوثقونه› کان حافضاً. وقال | بن ابي حاتم: سمعت ابي ینکر 
على من أدخله في كتاب الضعفاء وقال: حول منه. وقال أبن عيينة: كان حافظاً. وقال ابن عدي: وسعيد بن شير له عند 
أهل دمشق تصانيف لأنه سكناء وهو بصري ورأيت له تفسيراً مصنفاً من رواية الوليد عنه» ولا أرى با يروي عن سعيد 
بن بشير بأساًء ولعله بهم في الشيء بعد الشيء ويغلط» والغالب على حديثه الإستقامة والغالب عليه الصدق. وقال البزار: 
هو عندنا صا لیس به بأس. وقال | بن شاهين: وهذا الخلاف في سعيد» بين يحب - أي ابن معين - وشعبة» متباعد جداً 
والقول عندي فيه قول شعبة» وذلك لأمها متقاربان في الوقت» ولو كانت حاله توجب الذم لكان شعبة بذلك أولى وأعلمء 
لأنه کان فارس العلمء ويجوز أن یکون بلغه عنه شيء آنکره» ولا غديثه من حمة الثقات عنه جيد» من کار اصحاب قتادة» 
وقال الذهي: الإمام | المحدث الصدوق الحافظ. 

وقال ابن معين: ضعيف. وقال مرة ليس بشيء. وقال البخاري يتکلون في حفظه ... وهو تحټل. وقال سعيد بن عبد العزيز: 
یتکلمون فيه. وقال مرة: خذ عنه التفسير ودع ما سوى ذلك» > فإنه کان حاطب ليل. وقال ابو داود: ضعيف الحديث» 
وحدث عنه عبد الرحن ين مدي څم ترکه. وقال النسائي: ضعيف. وذكره أبو زرعة في الضعفاء وقال لايحتج به. وقال ابو 
زرعة مرة وأبو حاتم: حله الصدق عندنا فقيل طا يحتج بحديثه ؟ فقالا: بحتج بحديث ابن أبي عروبة والدستواني» هذا شيخ 
يكتب حديثه. قلت: ولعل إنكار أبي حاتم على من أدخله في كتاب الضعفاء وقال حول منه» ممول على إدخاله في جملة من 
يترك حدیثه» والله اعام . وکان أحمد يضعف أمره. وقال أبو مسهر: لم یکن في بلدنا أحفظ منه وهو منكر الحديث. وقال اين 
حبان: کان رديء الحفظ فاحش الخطاء يروي عن قتادة مالا يتابع عليه» وعن عمرو بن دینار ما لس يعرف من حدیثه. 
وقال ابن نمير: منكر الحديث ليس بشيء ليس بقوي الحديث» يروي عن قتادة ا منكرات. وقال الحافظ ابن جر: ضعيف. 
قلت: والذي يظهر أنه با جرح أولى وجرحه مفسر» فيقدم على تعديل شعبة وغره والله أعل. 

التار الکير ٠ ٠/۳(‏ /الضعفاء الصغیر ( ص )٤۹‏ اجرح والتعديل /٤(‏ - ۷) الضعفاء والمتروكون للنسائي (ص )١٥١‏ 
سؤالات ابي عبيد الآجري لبي داود (ص۲٢۲)‏ الجروحین لابن حبان (۳۱۹/۱) الختلف فهم لابن شاهين (ص )٣٣‏ 
الکامل فی الضعفاء ٤۱۲/٤(‏ وما بعدها ) المیزان (۱۲۸/۲) تقريب التمذيب (ص .)١۳٤‏ 
RT‏ 
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e‏ بو ماهر عن الوليد هشامٌ بن عبار" دوق 
مکثر له ما ینکر وصار یتلقن e‏ وهو ثقة وكان يدلس تدليس تسويةء واختلنا 
عليه. 


الوليد بن مسلم ثقة حجةء أجمعوا على جلالته وارتفاع محله في العام وتوئيقه» أكنه قبيح التدليس» فهو حجة إذا صرح 
بالسماع. قال الدارقطني: الوليد بن مسام يرسلل يروي عن الأوزاعي أحاديث عند الأوزاعي عن شيوخ ضعفاء» عن شيوخ 
قد أدركهم الأوزاعي مثل نافع» وعطاء» والزهري» فيسقط أسماء الضعفاء وججعلها عن الأوزاعي عن نافع» وعن الأوزاعي 
عن عطاء والزهري» يعني مثل عبد الله بن عامر الأسلمي» > واسماعیل بن مسام. وقال ابن المجوزي: قال علاء النقل: يروي 
ET‏ اورا ن يع ضعفاء عن شيوخ قد أدركهم و 
آسماء من | و E‏ . وقال آبو مسهر: واف ارعن ی .كان الوليد يأخذ من ابن ابي 
TY‏ لأوزاعي» وكن ابن أبي السفر كذاباً» وهو يقول فما: قال الأوزاعي. قال الذهبي: لا نزاع في حقظه وعلمهء 
نما الرجل مدلس» ک‫ إذا صرح بالساع. وقال أیضاً: کان مدلساًء فیتقی من حدیثه ما قال فیه: عن. وقال: کان 
ا > کن ردئ التدلسس» فإذا | قال حدثنا فهو حة» هو في نفسه أوثق من بقية. وقال مرة: إمام 
مشهور صدوق» ولکنه يدلس عن ضعفاء لا سيا في الأوزاعي فاذا قال ثنا الأوزاعي فهو حجة. وقال الحافظ ابن جر: الوليد 
بن مسام القرشي مولام أبو العباس الدمشقي ثقة أكنه كثير التدليس والتسوية. 
انظر الثقات لابن حبان (۲۲۲/۹) الضعفاء والمتروكين لابن الجوزي (۱۸۷/۳) تهذيب الكال )4۸/۳١(‏ تارج الإسلام 
)۱۲٤۰/۲(‏ دیوان الضعقاء (ص )٤۲۸‏ سر النبلاء (9/۸) تذكة الحفاظ (۲۲۱/۱) المغني )۷٠١/۲(‏ الكاشف 
)٠٠١/۲(‏ التكيل )١۱۸/۲(‏ التبدن لأساء المدلسين (ص )٠١‏ تذيب التهذيب )٠١١/١١(‏ طبقات المدلسين (ص 
۱ تقریب التہذیب (ص .)٥۸٤‏ 
a‏ الڄجاهر هو مد بن عڻان التنوخي أحد الغقات. قال عنه ابو حاتم: ثقة. . وقدّم ابو زرعة روايته عن سعيد بن بشير 
على رواية مد بن بكار. وقال أبو مسهر: ثقة. وقال عتان الدرامي: ثقةء وکا ن أوثق من أدركنا بدمشق. وقال ابو داود: هو 
ثقة. قال الحافظ ابن جر: ثقة. 
انظر الجرح والتعدیل (۲۹/۸) الثقات لاہن حبان (۷۷/۹) تار دمشق )۲۰٣/٥٤(‏ تہذیب الکال (۱۰۰/۲۹) سر 
النبلاء )٤۷٦/۸(‏ تہذیب التہذیب (۳۳۹/۹) تقریب التہذیب (ص .)٤۹٩‏ 
هشام بن عار بن نصير بن ميسرة أبو الوليد الشلمي الدمشتي خطيب دمشق ومقرئ أهلها ودا ومفتبهاء أحد 
المكثرين الثقات وكان ثقة صدوقا كير الحل. وقال ابن الجنيد: وسالت يحبى بن معين عن هشام بن عار الدمشقي فقال: ثقة. 
وقال ابن معن مرة: حدثنا هشام بن عار ولیس بالکذوب فذکر عنه حديثاً. وقال ابو أحمد: ممعت عبدان يقول: ماکان في 
e‏ في اسناده في زمانه. النسائي: لا بأس به. وقال الدارقطني: صدوق كير الحل. وقال العجلي: 
ثقة صدوق. وذکره ابن حبان في اققات . وقال الخليلي خليلي: ثقة کير... ٣ور‏ عا يقع في حدیثه غرائب ب عن شيوخ الشام» فالضعف 
ر 
وقال ابن ابي حات: قال سمعت ابي يقول: ممعت حى بن معين يقول: هشام بن عار کس کتس» وقال أيضاً: ممعت يي 
یقول: هشام بن عار لا کر تغیر وکا دفع إلیه قرأه وکا لمن تلن » وکان قدا آعم کان يقرا من كتابه. وقال أيضاً: سل 
آي عنه فقال: صدوق. وقال آبو داود: کان قَضاك* يدور بدمشق على أحادیث آي مسهر» وأحاديث الشيوخ يلقنہا هشام 
بن عار» فیحدثه اء وکنت أخشى أن يفتق في الإسلام فتقا. وقال عبد الله بن مد بن سيار: کان هشام بن عار يَقّنء 
وکان يلقن کل شيء ماکان من حديثه. وقال مد بن مسام بن وَارة الرازي: عزمت زماتً أن مسك عَنْ حديث هشام بن 
عار لانه کان بیع الحديث. وَقّال صا بن مد جزرة الأسدي: کان هشام بن عار يأخذ َل الجديث» ولا بحدث ما 
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فرواه ES‏ بن الوليد الرملي » ومد بن بشر بن يوسف القزاز e‏ 
e‏ چیم عن شام بن عار ثنا الوليد بن مسام عن سعيد بن بشير عن قنادة” عن 

اوا وو ا 


يأخذ. قال الذهبي صدوق مكثر له ما ينكر. وقال الحافظ | E ET‏ 
وقول الذهبي وابن حجر هو الصحيج» وأما توثيق من وثقه فمحمول على ما قبل التلقين والله أعا. 
انظر الجرح والتعدیل لابن بي حاتم (1/۹) الثقات للعجلي (۳۳۲/۲) الثقات لان ¿ حبان (۲۳۳/۹) التعديل والتجر 
(۱۱۷۳/۲) الإرشاد ف معرفة علاء الحدیث )٤٤٥/۱(‏ تار دمشق لابن عساکر ۳۲/۷٤(‏ وما بعدها) تذكة الحفاظ 
(۳۰/۲) تہذیب اکال (۷/۳۰٤۲۔‏ وما بعدھا ) سیر النبلاء ٤۲۰/۱۱(‏ ۔ ) مزان الإعتدال (۳۰۲/۶) تقريب التہذيب 
6 
* قلت: وفضلك هو أبوبكر الفضل بن العباس الرازي الصايغ المعروف بفضلك الإمام | الحافظ الناقد الحقق. كان ثقة ثيتاً 
حافضاً . تاریخ بغداد )۳۳۷/۱١(‏ تار الإسلام )۳۸١/١(‏ تذكرة الحفاظ (۱۳۳/۲) سير النبلاء .)٦۳١/١۲(‏ 
(0 4 کک الثققي أبو عبد الك الدمشقي الموؤذن. قال ابو حاتم صدوق. وقال الترمذي: ثقة عند هل 
الحديث. وذکه این حبان في | الثقات. وَقّال أبو داود جة. وقال بو علي الطوسي وأبو عسى البوغي ا خزجا حديثه: هو ثقة 
عند أهل | وقال مسلمة بن قامم: كان ثقة. وقال ابو علي الجياني: هو ثقة. قال الذهبي في السير: الحافظ المحدث 
الثقة. وقال ابن جر: قال الترمذي: هو ثقة عند أهل الحديث. وقال ابن حبان في آخر مقدمة الضعفاء: “معت ابن جوصا 
يقول: “معت آبا زرعة الدمشقي یقول: کان صفوان بن صاځ e‏ الحديث» يعني يدلسان تدليس 
التسوية. قال الحافظ ابن جر : ثقة وان يدلس تدليس التسوية. 
انظر اجرح والتعدیل )٤۲٥/٤(‏ الثقات لابن حبان (۳۲۱/۸) الكاشف للذهبي )٥۰۳/۱(‏ سیر النبلاء )٤۷٥/۱۱١(‏ 
تہذیب التہذیب )٤۲۷/٤(‏ تقریب ا ( ص ٠ E‏ اکال (۳۸۲/۹). 
N‏ بن الوليد الأي ال لبغدادي الرملي» ترج له الخطیب لبغدادي و ت عنه. وأعفله الشيخ شار في تحقيقه 
لتفسير الطبري. تارج بغداد د )۲۱٤۲ / ۱۸۷ /٩(‏ تفسیر الطري المعجم الصغير لرواة الإمام ابن جرير الطبري 
O)‏ الطبري .)۱۱٤/١(‏ 

محمد بن بشر بن يوسف آبي الحسن بن مامويه القزاز الدمشقي. قال الدارقطني: صا. وقال ابن عدي: کان آروى الناس 
عن هشام بن عارء کانت عنده کتبه کلها. قال شیخنا ابو الحسن السلهاني: ثقة في هشام بن عارء وصاځ في غبره. انظر 
سؤالات حزة للدارقطني (۸۰) تار دمشق )٠١١/۵۲(‏ تارج الإسلام )٠٠/۷(‏ إرشاد القاصي والداني .)٨۱۹(‏ 
مد بن خر بن مد بن عبد الملك بن مروان أبو بكر العقيلي وقد ينسب إلى جد جده. وخرَيّم أوله خاء معجمة 
مضمومة تم راء مفتوحة» وفي بعض النسخ بالحاء المهملة وهو خطا. قال الذهي:٠‏ الحدث الصدوق مسند دمشق ... وقد كان 
أبو أحمد الحا يغاط في نسبه وينسبه إلى جد جده. وقال الحافظ اين ججر: مشهور بالرواية عن هشام بن عار ول ر فيه 
تضعیقاً. سیر النبلاء (۲۹۲/۱۱) لسان المیزان )٠١٤/١(‏ تارج | o Saa‏ 
قتادة بن دعامة السدوسي ثقة ثبت لكنه مشهور بالتدليس» وصفه بذلك غير واحد» ولا يحت بحديثه إلا إذا صرح فيه 
بالسماع» وقد عنعن الخبر هنا. واكنفينا بشهرته عن ذكر ترجمته» واقتصرنا على الشاهد منها. 
انظر الثقات لابن حبان (۳۲۲/۵) التعدیل والتجرج للباجي (۱۰۹۹/۳) سیر النبلاء .)۲۹۹/٩(‏ 
E‏ بن النضر بن ضمضم أبو مالك الأنصاري. قال ابن سعد: كان ثقة. وقال النسائي والعجلي: ثقة. 
وذکه ابن حبان في القات. الطبقات )١٤۲/۷(‏ التقات للعجلي(۹٤٤)‏ | الغقات لابن حبان )٤١٤/٥(‏ تمذيب الكال 
(tY/14)‏ تهذيب التهذيب )٤۳°١/٠١(‏ تقريب التهذيب .)0٦١(‏ 
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- ورواه على الانقطاع صفوان بن صا ثني الوليد به. بدون ذكر النضر بن أنس بين قتادة وبشير 
E TT‏ 
قال ابو الشيخ الأصفهاني خانا اسن E e‏ ابو حاتم حدثنا أبو ا ماهر حدثنا 
سعید بن بشير به. وفيه شيخ المصنف أحمد بن الحسن بن مد ابو بكر الدارکي» وهو هول 
الجال. 

وفي الحديث علة أخرى وهي التدليس» ذلك أن قتادة بن دعامة السدوسي ثقة ثبت لكنه مشهور 
بالتدلیس» وصفه بذلك غر واحد» ولا بحتج بحدینه إلا ذا صرح فيه بالسماع» وقد عنعن الار 
هناء فهو ۾ يسمع من بشير بن نهيك. 

فالحديث ضعيف لا بحتج به وعلته الضعف والاقطاع والتدليس» فإن سعيد بن بشير ضعيف 
ويروي عرائب ومناکير عن قتادة» وهذا مناء وقد رواه عن قتادة عن بشير بن نهيك عن ابي 
هريرة مرفوعاء وقتادة لم يسمع من بشیر کا تقدم. 

وقد خالف سعيدَ بن بشير الإمامُ الثقة معمر بن راشد » فرواه عن قتادة موقوفاً عليه. قال قنادة: 
ا ا ی ا اخ د ایل ا ی ا 


(۳) 


اجرح واتعديل. ٤‏ حدیته في | e‏ الستة ااا وقلا المافظ | ا ثقة. 
قال مُعَصّاي: روى عن أبي هريرة. الذي ذكره المزي» وهو مشعر عنده بالاتصال» وقد زع البخاري فما حكاه الترمذي في 
العلل آنه لا یری له ساعاً منه إه. قلت: وهذا مردود ا ورد عنه أنه عرض کتابه الذي فيه ساعه من أبي هريرة عليه فأقره. 
وقال الأثرم عن أحمد: ثقة. 
انظر الطبقات الكرى (۲۲۳/۷) جرح والتعدیل لابن ابي حاتم (۳۸۰/۲) التقات للعجلي )۲٤۹/۱(‏ الثقات لابن حبان 
)۷١/٤(‏ التعديل والتجرج لأیی الولید الباجی )٤۲۹/۱(‏ تہذیب الکال ۱۸۱/٤(‏ ۔ ۱۸۲) سير النبلاء )٤۸٠/٤(‏ 
تقريب التهذيب (ص ا le E‏ التہذیب .)٤۷۰/١(‏ 
)ء۶ ٤ء‏ 
أبو بكر أحمد بن الحسن بن مد الداركي. قال ابن منده: حدّث عن أبي حاتم الرازي. وقال أبو الشيخ الاصماني: كتب 
الكثير بالعراق والري. وال مر مرة: يروي عن المراقين والرازبين. قلت: جهول الحال ولم أجد من ذكره بتوثيق اا 
انظر فتح الباب في الكنى والألقاب )٠١۲(‏ طبقات الحدثين باصہان لأي الشيخ کک أصهان (۱۷۲/۱). 
)۳( ت ات ا 

معمر بن راشد أبو عروة المهلبي» الإمام | المحدث المشهور أحد الذ ين يدور علہم ! إسناد البصرةء اتفقوا على توثيقه 
وجلالته. سكن المن. قال عن نفسه: جلست إلى قتادة وأنا | E OT‏ 
صدري. قال النسائي: الثقة المأمون. وقال العجلي: ثقة. وقال ابن حبار ن: وكان فقا حافظاً متقناً. وقال الذهي: إمام ثقة له 
أوهام احقلت له. وقال أيضاً: الإمام الحجة. وقال الحافظ | EES E Ws‏ 
وعاصم بن أبي النجود وهشام بن عروة شيئاًء وكذا فها حدث به بالبصرة. انظر ال جرح والتعديل )٠١١/۸(‏ الثقات للعجلي 
(۲۹۰/۲) الثقات لابن حبان )٤۸٤/۷(‏ تہذیب الأساء واللغات )۱١۷/۲(‏ تہذيب الکال )۳١۳/۲۸(‏ الرواة الثقات 
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وسعيد بن بشير ضعيف» وقد انفرد برواية الغرائب عن قتادةء ولاشك أن هذا خطا منكر منه 
على قتادة في روايته مرفوعا. وقد قال این كتير عن حدیث (أحد ابوا كان من الجن): وهذا 
حدیث عریب وفې سنده E‏ وآخرج ان e‏ انه سل عن 
ملكة سبأ فقالوا: إن أحد أيوبها جني فقال الحسن: لا يتوالدون. أي أن المرأة من الإنس لا تلد من 
الجن . فهذا استنكار من الحسن للأثر الوارد في ذلك. A‏ 


صحة أثر ملكة سباً عن قتادة موقوفاً عليه: 

فان قل اليس قد صم عن قتادة موقوفاً عليه أن أحد أبوبا كان من الجن ؟ قلنا: بلى» وقد رواه 
yT‏ ا امرآة تسمی بلقيس» 
أحسبه قال: بنت شراحبيل» أحد أبوها من الجن» مؤخر إحدى قدما كحافر الدابة ‏ إه 
وهذا إ سناد صحیح» ولکن لیس فيه أ ن قتادة يذهب إلى صحته» بل قال: بلغني» فهو ناقل لا قائل. 
وقوله: بلغني» والغالب على مثل هذه الأخبار أنها من أهل الكتاب» ويؤيد هذا أن ما رواه ابن 
جرير عن قتادة تسه جاء في سياق قصة فيا تفصيل دقيق عن شيء من ملکها » وني کئير من 


المتکلم فہم (ص )۱١١‏ المغفي )1۷١/۲(‏ تذكرة الحفاظ )١٤۲/١(‏ سير النبلاء )٥/۷(‏ تہذیب التہذیب )۲٤۳/۱۰(‏ 
چ الهذيب (ص ا 
سنده صحیح. تفسیر عبد الرزاق )٤۷۳/۲(‏ قال عن معمر عن قتادة به. ورواه ابن جریر الطبري مطولاً )٤٥۱/۱۹(‏ 


قریباً. 
OT A N‏ 
تار e‏ عساک E )٩۷/1۹(‏ 
السلسلة الضعيفة )10۸/١١(‏ . قلت: واستنكر البعض حك الشيخ الألباني على الحديث بالنكارة ويبدو أن الأمر ل 


يظهر له واضعاًء فللكارة هنا اة اميف - LC‏ 
رواه موقوفاً۔ وهذا واضح جلي بناءً على اصطلاح جمهور الارن ي دري الان ولا يازم حصر النكارة في رواية 
الضعيف اخالفة لرواية المقبولء e‏ لضعيف وقد بين الحافظ ابن حجر في نخبة الفكر وشر حا نزهة 
النظر وغره أن النكارة تطلق أيضاً على رواية فاحش الغلط » والغافل» والفاسق» ولا يشترط وجود الخالفة على رأي بعضهم» 
فقال عن السبب الثالث والرابع والخامس من أسباب الطعن في الراوي: والثالث المنكر على رأي من لا يشترط في المنكر 
قید ا فة ركذا ا | الرابع والخامس» من خش غلطهء E‏ > أو ظهر فسقه» مخديثة منكر أه. انظر نزهة النظر 


(ص )٥۳‏ النکت لابن ججر(۷۹/۲٥)‏ فتح المغيث )١/۲(‏ التقييد والإيضاح (ص .)٠١١‏ 
(٥)‏ 


ذم قزيا 
»( 


رواه ه ابن جریر فی تفسیره )٤٥۱/۱۹(‏ حدثنا القاسم قال: ثنا الحسين قال: ثنا أبو سفيان عن معمر عن قتادة قال: بلغي 
آنا امرأة يقال لها بلقسس» أحسبه قال: ابنة شراحيل» أحد أبوبها من الجن» مؤخر أحد قدميها كحافر الدابة» وكانت في بيت 
ملكة» وكان أولو مشورتما ثلاث مائة واثني عشر كل رجل منهم على عشرة آلاف» وكانت بأرض يقال لها مأرب» من صنعاء 


TARE 


رواياتم من الرافات العجيبة ما مجها العقل السليي» ومنها هذه الرواية التي ذكرها قتادة وفيا أ 
مؤخر إحدى قدمہا کحافر الد ابة!!!!. وهذا مروي عن جاهد اشا وکانت بلقس هالباء 
شعراء قدتما کحافر امار !!! فیا تری من ین کان بعضها آدمیاً وبعضها حیواناً» دون أن یکون 
فا آثر من آعا الجنية ؟؟!! فهل كانت آعا دابة حتى شاب تما ابتها في بعض صفاتا؟ أم كانت جنية 
على شكل دابة ؟؟!! وام أن هذا من أباطيل أهل الكتا 

مع أنه قد ورد أن القول بأن أعاكانت من الجن وأن قد نما كحافر امار إا كان زعا من الشياطين 
ا خافت أن يزوج سلهان عليه السلام ببلقیس» فارادت أن تصرفه عناء فاراد سلهان عليه 

السلام أن يتحقق من الأمر» فصنع لها صرحا مرداً N‏ 
کا قال ابن جریر فی تفسیره: وقیل: إن سلهان إغا مر TT‏ 
خافت من سلهان آن يترو جا فارادوا ن رهّدوه فہاء فقالوا إن رجلها رجل حار» وان آعا كانت 
من الجن فأراد سليان أن يعلم حقيقة ما أخبرته الجن من ذلك. 

دک من قال ذلك 

خا این سيدا قال تنا سلمة غ 6 بن كعب القرظي قال: قالت الجن لسلان 
تزهّده في بلقیس إن رجلها رجل حار وان آعا كانت من الجن . فأمر سلهان بالصرح فيل فسجن 


ك أيام؛ فلا جاء الهدهد جخبرها إلى سليان بن داود» كتب الكتاب وبعث به مع الهدهد» اء الهدهد وقد غلقت 

لأبواب» SG O‏ ة» فألقى الصحيفة عليهاء فقرأتهاء فإذا 

له من ليما وال بشم الله الرْمن الرجم " ألا تغلوا علي وأثوني مُشلمين) وكذاك كانت تكنب الأنياء لا تطدب» 

إنغا تكتب جلا والقاسم شيخ الطبري لا يعرف» وشيخه الحسين بن داود المعروف ب سنيد» ضعيف. 

تفسیر الطبري )٤٧۳/۱۹(‏ حدثني مد بن عمرو قال: ثنا ابو عاصم قال: ثنا سىء 

وحدثني الحارث قال: ثنا الحسن قال: ثنا ورقاء جميعاًء عن ١‏ بن ابي نيج > عن مجاهد فذکه. 

ابو معشر هو نجیح بن عبد عبد الرحمن السندي المدني الفقيه صاحب المغازي مولى أم سلمة قال البخاري منكر الحد 

قال | ا ا ن مدي يحدث عنه ویقول: تعرف وتنکر. وقال محمد ب es‏ 

موت تغیراً شديداً حتی إنه کان برج منه الر؛ ولا يشعر ا. وکان یحی بن سعید لا بحدث عنه ویضعفه ویضحك اذا دکه. 

e‏ بذاك کان بصراً با مغازي» وقال يکتب من حديثه أحاديثه عن مد بن 
كهب القرظي في التفسير. قلت: وهذا منها لولا تلمیذه مد بن مید ویکتب حدیثه للاعتبار لا الاحتجاج. وسل أحمد 
مرة یتب حدیته ؟ فَقَالّ: عندي حدیثه مضطرب لا يقم الإسناد» ولکن أکتب حدیثه أعتټر به. وقال اب بن المديني: ذاك 

شيخ ضعيف .وقال بو حاتم: صا لين الحديث له الصدق. وقال مرة: صدوق. وقال مرة: لس بقوي في الحديث. وقال 

أبو زرعة صدوق في الحديث وليس بالقوي. وقال مرة: معت أبا نعم يقول: کان كيساً حافظ. وقال اين معين: ليس بشيء 

أبو معشر رج. وقال ابن معين مرة: ليس حديثه بشيء كان أميً. وقال مرة: ليس بقوي في الحديث. وقال مرة: ضعيف 

يتب من حديثه الرقاق. وقال أبو داود: قدم بغداد وكان ضعيقاً. وقال النساني: ضعيف» وذكره في الطبقة المتروك حديخم. 

وقال صاخ بن ممد: لا يساوي حديثه شيئاً. وقال ابن حبان: کان ممن ع و غو ا 


NTN 


فيه دواب البحر الحيتان والضفادع فلا بصرت بالصرح قالت: ما وجد اء بن داود عذاباً يقتلن به إلا 
الغرق ؟ [حَيبثة لَه وَكَسَمَّتْ عَنْ سَاقيا) قال: فإذا أحسن الناس ساقا وقده). قال: فضنَ سلهان 
بساقها عن الوسى قال: فاتخذت النورة بذلك السيب: 

وجائز عندي أن يكون سلهان أمر باتخاذ الصرح للأمرين الذي قاله وهب» والذي قاله مد بن 
كهب القرظي» ليختبر عقلهاء وينظر إلى ساقها وقدعاء ليعرف صحة ما قيل له فيا إه 

قلت: والحق أن هذه الآخبار كلها إن صحت - أخذها مجاهد ومن دونه من أخبار بني إسرائيل 
e‏ 
مجاهد لهذا السبب”"» فهذه الأخبار لا ينبغي تصديقهاء بل فا ما هو باطل قطعاًء واا ترخص 
العلاء في حكايتما لا في الاعتاد عليا. قال الحافظ ابن كثر: والأقرب فى مثل هذه السياقات أا 
متلقاة عن هل ss‏ روایات. کب ووهب» ساغها الله فیا لاه ال 


هذه الأمة من أخبا سرائیل» من الاوا بد والغرائب والعجائب» ماکان وما م یکن» وما حرف 
وبدل e‏ اغنان وأبل» ولله المد 

:9( 
والمنة إه. 


وعلى هذا فلا يصح تایید الجديث الوارد في احد أبوي ملكة سباً بأقوال هؤلاء العلاء وقد عرفت 
مصدر قوم وتقلهم» فالخبر برمته إسرائيلي محض» وليس في الكتاب والسنة ما يشهد ه. وليس 


تغیر شدید لا يدري ما حدث به فکٹر المناکیر في روایته من قبل فبطل الاحتجاج به. وقال الدارقطني: ضعيف. وقال ابن 
yT‏ روی عن نافع وابن ن المنكدر وهشام بن عروة ومد بن عمرو الموضوعات» 
لا شيء. a‏ والتار ا وضعفوه في الحديث» ول يتفقوا عليه» 
وروى عنه الكبراء مثل: ابن المبارك» ويونس المؤدب» ووكيع» وابنه مد بن أبي معشرء ويتفرد بأحاديث» وأمسك الشافعي 
عن الرواية عنه. وقال ا ضعيف ... اسن واختاط. 

انظر الطبقات )١۱۸/٥(‏ التارج الكبير ١)١١١/۸(‏ لتار | الأوسط )۲٠١/۲(‏ الضعقاء الصغر (ص (١١١‏ الطبقا 
(°/£۱۸) تار | بن ابي خيغة (۲/ ٠١‏ ) الطبقات للنسائي (ص )٥۳‏ اجرح والتعديل )٤۹۳/۸(‏ المجروحبن )۳ 
الكامل في الضعقاء )۳١١/۸(‏ الضعفاء لأبي نعم )١١١(‏ الإرشاد للخليلي )۳١١/١(‏ تار بغداد )041/٠١(‏ جذيب 
اکال (۳۲۲/۲۹) سیر النبلاء )۱١۰/۷(‏ ميزان الاعتدال )۲١۹/۶(‏ من تكلم فم الدارقطني في السنن )۱۳١/۳(‏ 
تهذیب التهذیب )٤۱۹/۱۰(‏ تقريب التهذيب (ص .)٥٥۹‏ 

تفسیر الطبري )٤۷۳/۱۹(‏ وا لخر إسناده ضعیف جداً فيه مد ب بن هید الرازي مم وسیان در رجه ن شاء الله 
ر بن سعد في الطبقات (۲۰/۹) أخبرنا بو بكر بن عياش قال: قلت للأعمش: ما هم يتقون تفسير مجاهد؟ قال: 
کانوا يرون آنه يسأل أهل الكتاب. 
تفسير سورة الل .)۱۷۷/١(‏ 


- 1۳۸ - 


ال لبحث فی کونه قولاً ل أبعض ١‏ لسلف» وانا في صحته دليلاً وواقعاًء لأن هذه دعوى في أمر عيى 
ليس فما نص معصوم يجب المصير إلبه» وقول قتادة وغبره ليس دليلاً والله أعل. 


جواب شبة الاحتجاج بالحديث الضعيف في مسألة التناكم: 

وما زعمتم من أن ظواهر بعض الآيات مضافاً إلها بعض الأحاديث الضعيفة كافية في إثبات أصل 
المسألة - وهي وقوع التناكح بين الطرفين - وخصوصاً أن بعض الأنة كأحمد وغيره ذهبوا إلى العمل 
بالضعيف إذا م يصح في الباب حديث» فنقول إن الآيات التي استدللتم بها ليس فما دليل الإمكا 
فضلا عن الوقوع» وقد تقدم الجواب عها. 

أما العمل بالحديث الضعيف فنحن وأتم تقون أن الأحاديث الضعيفة لا تجوز نستتا إلى 
النبي صلى الله عليه وسامء وأكثر العلماء الذير ين أجازوا العمل بالضعيف إنا أجازوه في فضائل 
الأعال ومنهم الإمام أحمدء واا أجازوه بشروط معروفة. قال س الإسلام | بن تهية: ولا جوز أن 
يعد في الشريعة على الأحاديث الضعيفة التي ليست صحيحة ولا حسنةء لكن أحمد وغيره من 
العلاء جوزوا أن يروى في فضائل الأعال ما لم يعلم أنه ثابت إذا لم يعام أنه كذب» وذلك أن العمل 
إذا عم آنه مشرو ع بدليل شرعي» ا أنه كذب جاز أن يون الثو e‏ 
يقل أحد من الأَمُة أنه يجوز أن بجعل الشيء وا أو مستحباً بحديث ضعيف» ومن قال هذا فقد 
خالف الإجاع» فيجوز أن يروى في الترعيب ا ما لم يعام أنه کذب» وکن فا عام أن الله 
EAR‏ ایل آخر عر هدا الجهول إه 

وهڏ ذا الكلام غاية في الأهيةء إذ ذ إن جواز العمل بالضعيف عند القائلين به - ومنم أحمد وغبره - 
مقید بأمور: 

منها أن يكون خاصاً في باب فضائل الأعال والترغيب والترهيب» وبشرط أن يكون أصل العمل 
قد ثبتت مشروعيته بالكتاب أو السنة. فيكون العمل بالضعيف حينذٍ من باب الإحتياط. غرح 
بهذا القيد العمل به في العقائد والأحكام» وخرج به العمل به في القضائل إذا لم يكن أصل ذلك 
العمل قد ثبتت مشروعبته بأداة آخرى 

ومن ألا يكون شديد الضعف كا مكذوب والمنكر والغاط الفاحش ونحو ذلك. ولكن ينبغي التنبه إلى 
أن الإمام أحمد يفرق في الأخذ بالضعيف بين الأحكام وغبرهاء كالمغازي والسير والرغائب والآداب 


جموع القتاوی .)۲٥۰/۱(‏ 


ARE 


ونحوهاء ققد قال في رواب الجوني عن الأحاديث الرقاتن قل آن يتساهل فا تى جنيء شئ 
فيه حک. وقال في رواية عباس الدوري عنه: ابن إسحاق رجل تكتب عنه هذه الأحاديث يعني 
المغازي ونحوهاء واذا جاء الحلال والحرام أردنا قوماً هكذا وقبض أصابع يده الأربعة ٠‏ 
م إن الحديث الضعيف عند أحمد قل نه الحسن لأن المتقدمين من الحدثين م يكن التقسم 
الثلائي للحديث معروفاً عنده» بل کانوا يقسمونه إلى وضعيف ويدخلون الحسن في 
الضعيف. قال ابن القيم: يؤخذ بالحديث المرسل والضعيف إذا لم يكن في الباب شئ يدفعه» وهو 
الذي رجه على القياس» وليس المراد بالضعيف عنده ابال ولا المنکر ولا ما في روایته منم 
بحيث لا يسو الذهاب إل لبه والعمل به» بل الحديث الضعيف عنده قسي الصحيح وقسم من 
أقسام الجسن» ولم يكن يقسم الحديث إلى كحيح وحسن وضعيف بل إلى كيح وضعيف. 
وللضعیف عنده مراتب فإذا لم جد في الباب آثر یدفعه ولا قول صاحب ولا إجاع على خلافه کان 
العمل به عنده أولى من التياس ‏ إه 
وعلى هذا يآني السؤال هناء هل ما نحن فيه من الكلام على وقوع التناكح بين الإنس وال جن ينطب 
عليه الكلام السابق فيعد من الفضائل والترغيب والترهيب الذي يعمل فما بالضعيف» أم هو من 
باب الأحكام والعقائد ؟ وهل هذه الآحاديث اندفعت عا النكارة التي يشترط عد عا في الضعيف 
م أا باقية ؟. 
قد عرفت ما سبق أن بكارة متوما باقية لاقرادها يإثبات أمور غيبية ل ترد إلا فيا من جه 
ولخالفتما للواقع أيضاً من حمة أخرى» وهذاكاف في إسقاط ااستدلال بہاء وأا لا تتقوی مجموعها 
إثبات أصل المسألة والله أعلر. 


ا لجواب عن قصة ال جني الذي هم على الرييع بنت مُعَوّذ رضي الله عا: 

وأما ما جاء في رواية الحسن بن الحسن عن الرييع بنت معوذ بن عفراء آنا قالت: ينا آنا في مجلسي 
إذ إنشق سقفي فهبط على منه سود مغل اجمل أو مثل امار لم ر مثل سواده وخلقه وفظاعته» 
قالت: فدنا مني يريدني» وتبعته صحيفة صغيرة ففتحها فقرأها فإذا فها: من رب عُكب إلى عغكب» 
أما بعد فلا سبيل لك إلى المرأة الصالحة بنت الصالحين» قال فرجع من حيث جاء وآنا انظر إليه قال 


الكفاية (ص۲۱۳) فتح المغیث (۲۹۷/۱). 
إل م الموقعين .)۳١/١(‏ 


حسن بن حسن فأرتني الكتاب وكان عندهم ”. فهذه رواية ساقطةء في إسنادها أبو سعيد المديني 
وهو متهم» وفیها رواه ام أقف طم على تراج. فالرواية لا تصلح للاحتجاج ولا للاستشهاد بہا. 
وفي رواية ثانية أن صاحبة القصة هي عمرة بنت عبد الرحمن» وأن هذا كان عند احتضارها وكان 


عندها آناس من التابعين فهم عروة بن الزبير وأبو سلمة والقاسم بن مد وأن الذي سقط من 
السقف هو ثعبان أسود كانه جذع عطم إ! 

O 
فهم عروة بن الزبير» والقامم بن شمد» وأبو سلمة بن عبد الرحمن» فبينا هم عندها وقد آغمي علاء‎ 
N yy 


الصالين سبيل» فلا نظر إلى الكتاب سا حتى خرج من حيث بزل . فإسنادها ضعيف جداًء 


إسناده ضعيف جداً رواه ابن أبي الدنيا في مكائد الشيطان باب منع بعض الجن بعضاً من التعرض لنساء الإنس ( 
0 ا لمديني حدثني إسماعيل بن آبي اويس حدثني مد بن حسن حدثني ٳبراهيم بن هارون بن 
موسی بن څمد بن اس بن النکي اليئي حداتي آي ڪن جسن بن جسن ي 
وأبو سعيد هو عبد الله ب بن شبيب بن خالد بن رفيف القسي الربعي المدني الأخباري من أهل البصرة. قال فضلك الرازي 
عبد الله e e‏ وقيل لعبد الرحمن بن خراش: هذه الأحاديث التي حدث بها غلام الخليل من أن 

4 قال: سرقها من عبد الله بن شبيب» وسرقها عبد الله بن شبيب من النضر بن سامة شاذان» ووضعها شاذان. وقال 
ابن حبان: بقلب الأخبار ويسرقها ولا جوز الاحتجاج به لكثرة ة ما يخالف أقرانه في الروايات عن الأثبات. وقال أبو أحمد 
الحاك : ذاهب الحديث. وقال الدارقطني: ليس بالقوي. وقال الذهبي: كان غر ثقة. 

انظر المجروحين )٠۷/۲(‏ الكامل في الضعفاء e /١(‏ د )۱٤۹/۱۱(‏ المغني )۳٤۲/۱(‏ تارج الإسلام 
e ۳/٦(‏ لدارقطني في السنن )۷٦/۲(‏ التحفة اللطيفة للسخاوي .)٤۲/۲(‏ 
وما إبراهيم بن کک وآبوه هارون بن موسی بن ممد فام آظفر فما بترجمة. 

eS رواه بن ابي الدنيا في مکائد الشيطان‎ . E 
وذكر القصة . وأبو جعفر مد بن بشير‎ . a 
بن مروان بن عطاء الکندي الواعظ ويعرف بالدعاء ضعيف الحديث. قال ابن معين ليس بثقة. وقال الدارقطني: ليس بالقوي‎ 
في حديثه. وقال عبد الله بن مد البغوي: صدوق. وقال الذهي: صَعّف. وقال أبضاً: جائز الحديث. وقال مرة: ضعيف.‎ 
ديوان‎ )۹۰۹/٥( تاريخ الإسلام‎ )٥٥۹/۲( المغني‎ )٤٤/۳( الضعفاء والمتروکین لابن الجوزي‎ )٤٥٤/۲( انظر تاریخ بغداد‎ 
الا‎ 

وابراهيم بن صرمة ب بن ابي صرمة الأنصاري أبو إسحاق المديني صهر جى بن سعي سعيد الأنصاري» قال علي بن ال جنيد: حله 
الصدق. قال أبو حاتم: هو شيخ. وقال ابن عدي: حدث عن بى بن سعيد الأنصاري بنسخ لا بجحدث ا غبره ولا يتابعه 
أحد على حدیث منا . .. وعامة أحاديثه إما أن تكون مناكير المتن أو تنقلب عليه الأسانيدء وين على أحاديثه ضعفّه. وقال 
ا لخطيب البغدادي: في حدیثه عرائب ئب لایتابع علیا. وقال علي بن الجسين بن حبان: وجدت في کناب أب بخط يده: سالته ‏ 
يعني يجبي بن معين - عن ٳبراهيم بن صرمة الأنصاري فقال: کذڏاب خبیث یکذب على الله وعلى رسوله. وذکره الدارقطني في 


ARE 


فيه أبو جعفر الكندي وهو ضعيف الحديث» وفيه إبراهي بن صرمة الأنصاري وهو ابن م يجي بن 
سعيد الأنصاري الامام الحافظء فهو متکلم في روايته عن يجي على وجه الخصوص» يروي عن يجي 
أحاديث لا يتابعه عليها أحد وهو ليس ممن يضبط الحديث فروى الغرائب والمناكير عن يجي» وقد 
كذّبه ابن معين وضعفه الأَمّة. وعلى فرض الصحة فليس فما دليل» إذ كف لثعبان أن بجامعها ؟!! 
واکان TT‏ الحاضرين - ES‏ وماذا جد ف امراة 


ys cu e 
والأرض حتى وقعت على صدري» فأخذها فقرأها فإذا فا: من رب لكين إلى لكين: اجتنب ابنة‎ 
العبد الصاط» فإنه لا سبيل لك علما. فقام وأرسل بيده من حلقي» وضرب بيده على ركتي‎ 
o 
e o 0 
E e 
E EEE 
ادن دو للجاع ؟ وقولها - إن ثبت - "فدنا مني يریدني" لا ری کف لوه على إرادة اماع‎ 


الضعفاء له. وقال العقيلي: بححدث عن يحب بن سعيد بأحاديث ليست مفوظة من حديث يحى» فما مناكير وفها شيء 0 
وليس ممن يضبط الحديث. 
انظر الجرح والتعديل )٠١١/۲(‏ الكامل في الضعفاء )٠0۸/١(‏ الضعفاء والمتروكين للدارقطني )۲١۱/۱(‏ تارج بغداد 
)١١/۷(‏ الضعفاء والمتروكين لابن الجوزي )۳۹/١(‏ لسان الميزان .)1۹/١(‏ 
هذا إسناد ضعيف. ارجح السابق ( ۲۸/۱ ) قال حدثتي محمد بن قدامة حدلتا عر بن يونس الهاي لحتني حدثن 
E‏ بن ابي طلحة قال: حدثني انس به ..... وهذا إسناد ضعيف من أجل مد بن 
مة الأنصاري أبو جعفر ال لبغدادي ال جوهري اللولؤي وهو لين الحديث. قال ابن معين: ليس بشيء. وقال ابو داود: ضعيف 
dl‏ وقال الذهبي: لين. وقال الحافظ ابن جر: وقال مرة: : ضعفوه. قلت: وقد خاط الخطيب 
البغدادي بينه وبين مد بن قدامة بن أعين المسوري المصيصي جعلها واحداًء وفرق ابن أبي حاتم وغبره بينهاء ولعل الجامل 
للخطيب على الخاط بنا هو تسمية ابن حبار ن للمصيصي بالجوهري والله آعا. 
انظر تارج ابن حرز )٥۷/۱(‏ ال جرح والتعدیل )٦۹/۸(‏ الثقات لابن حبان )١١١/۹(‏ المتفق والمفترق )۱١١۳/۳(‏ تارج 
بغداد (٤/۳۰۸)تہذیب‏ الکال (۳۰۸/۲۹) تہذيب التہذیب )٤٠١/۹(‏ الكاشف (۲۱۲/۲) المغني )٦۲٣/۲(‏ تار 
الإسلام )۹۲۸/١(‏ تمذيب التهذيب )٠٠١/۹(‏ تقريب التهذيب (ص )٥۰١‏ لسان الميزان .)٤١٤/۹(‏ وبقية رجال 
الإسناد ثقات. وللقصة شاهد تتقوى به» وسيأني قريباً ياذن الله تعالى. 


NEN 


!! والعبارة الأخيرة تفسرها a‏ ووضع يده في حلقها" فهل من یرید اجماع یژب على 
الصدر ويضع يده في حلقها ؟ ؟! هذا إا راد خنقها وقتلها. 

تم وقفت على ما يؤيد هذا الذي قلناه آ ثقاً وهو ما جاء في نفس e‏ ية أخرى تقومهاء وفيا 
e a‏ 
قائلةء ! ستيقَطت و زنج على صدرها آخذ جحلقها قالت: فأمسكني ما شاء الله وأنا حينئذ قد 
NSE N a EEE e‏ 
صحيفة صفراء تهوي بين السماء والأرض حتى وقعت على صدري» فنشرها وأرسل حلقي فقرآهاء 
فإذا فا: من رب لكيز إلى لكيز"» إجتدب ابنة العبد الصاطء إنه لا سبيل لك عليهاء م ضرب 
بيده على ركتي وقال: لولا هذه الصحيفة لكان دم» أي لذجتك !!! فاسودت رکتي حتى صارت 
مثل رأس الشاةء فأتبت عائشة فذكرت لها ذلك فقالت لي: يا بنة أخى إذا حضْتِ فالزمي عليك 
لبابك» فإنه لا سبيل له عليك إن شاء الله 


هكذا جاءت مهمة في هذه الرواية والتي قبلهاء وهاتار e‏ اھا 
تسميتها عمرة بن عبد الرحمن» ولا حقد علهاء وني الأخرى الرَييع بنت معوذ بن عفراء. ولم أجد في التراجم ذكرً لابنة عوف 
بن عفراءء ولم يذكرها أحد في طبقة الصحابةء وأما عمرة بنت عبد الرحمن بن سعد بن زرارة الأنصارية فهي تابعية فقة 
واختلف في صحبة أيما. وأما اليم بنت معوذ التي في الرواي a‏ کک 
تكون ابنة عوف بن عفراء - إن کان له ابنة - لأن عوفاً من شهداء بدر. فقوله في الرواية: "إجتنب لعبد الصاح ". 
حمل أن الراد بها الرَييع بنت معوذ بن عفراء لأن أباها شهد بدراً أيضأًء وخصوصاً أن راوي 
مالك کان فا يظهر - زوج ريع بنت معوذ» فهو يروي قصة وقعت لزوجته» وقد ذكروا في ترجمة اريم بنت معوذ نمن 
روى عنا ابتنها عائشة بنت أنس بن مالك. کا ذكروا في تراجم بعض أحفاد أنس بن مالك أهم رووا عن عمتهم عائشة بنت 
أفس بن مالك» ما يرج أن أنسأ تزوج الربيع بنت معوذ» ول أقف على من صرح بذلك» وعليه فيكون ذكر ابنة عوف هنا 
ا EE‏ کک والله آعل. 
في الرواية السابقة " من رب لكين .." يحمل وقوع تصحيف في أحد اللفظين لأن | لقصة واحدةء واللفظين متقاربان من 
حيث الرسم. وأما الرواية التي فا من رب کب ." فقد بيا شدة ضعفها. والراد بقوله " من رب لکيز" أي سيده من 
لجن» ولذا ذكره ابن أبي الدنيا في مكائد الث eS‏ 
a‏ رواه ابن قتيبة في عيون | الأخبار )۱١۲/۲(‏ وهذا المرجع أفدته من بحث للخ عادل سليان القطا 
في منتدی كل السلفيین. قال | بن قتيبة حدّثني خالد بن مر الأزدي قال حدَّثنا عمر بن يونس قال حدثنا عكرمة ابن 
قال حدّثنا إسحاق بن أبي طلحة الأنصارى قال حدثنى نس بن مالك قال: فذكه. وصاحبة هذه eT‏ 
ا ٠‏ 
قلت: وخاد بن مد الأزدي لم أجد من ترم له. وما ذکره بعض الباحثین من احټال کونه خالد بن خدان ش الأزدي أو ابنه 
څل ر بن خالد ب بن خداش فتحرف إلى خالد ب بن شمد فدعوی لا دلیل علا علیها. وقد دک ١ب‏ بن قتيبة خالد بن ۰ مل الأزدي في کتابه 
غريب المحديث )۱٩۱/١(‏ يروي عن عبد الوهاب وحقص بن واقد TT‏ الأخبا eT‏ 8 
)۱٥۸/۲( )۱۲۹/۲(‏ يروي عن عمر بن يونس وشبابة بن سوار» ويبعد أن یکون ما في غريب الحديث قد تحرف أيضا. 


٠ 


MES 


فظهر من هذه الرواية أن e ll‏ 

بعيد» بل فما التصرج بذكر الذح» فلا أظن أحداً بعد هذا يقول إن القصة فيا دليل على إمكا 

وقوع التناكح بين الإنس وال جن إطلاق. E‏ 
في الرواية السابقة على المقيدفي هذه الرواية» ولو كان ذلك خوفاً من اجماع لکان تقییده بالحیض 


e‏ بن مد بدون سبة يروي عن عبد الر من بن مدي وموسی بن مسعود وډشر 
بن عمرو وهشام بن عبد الماك وعبد کک سنان. ومرة ذکره فقال حدثني خالد ب بن ممد ابو وائل عن المؤمل 
بن إسماعيل ... » فإن كانوا جميعاً شخصاً واحداً - ولعله الأقرب - فقطعاً لىس هو ممد بن خالد بن خداش فهذا الأخر كنيته 
بو بکر» وهو لا بروي عن واحد من هؤلاء سوی | بن حدي. والذي يتر إلى الآن أن الأزدي هذا جهول الجال» وان کا 
قد ذکره ابن حبان في القات (۲۲۹/۸) فقال: خالد بن مد أبو وائل من أهل البصرة يروي عن أبي عاصم وأهل العراق... 
E‏ الأزدي هذا كنيته أبو وائل وهو خالد بن مد بن خالد الأزدي البصري کا ورد ذکره 
عند أبي الشيخ في طبقات الحدثين بأصهان )١١٤/۳(‏ وذكره الذهبي في المقتنی .)١١٤/۲(‏ 

وأماا بن قتيبة فإنه م یکن صاحب حدیث کا قال الذهي في السر .)۳٠١/٠۳(‏ وقال في تارج الاسلام :)٩1٥/1(‏ ابن 
قتيبة كثبر النقل من الصحف كدأب الإخباريين» وقل ما روى من الحديث أ ه قلت: فلا جب حينئذٍ أن يروي عن 
الجهولين. والله أعا. 


SNES 


ا لجواب عن الأدلة العقلية على الإمكان وال جواز: 

تهید: 

قبل الخوض في الرد على الأداة العقلية ينبغى تحديد المراد بالأداة العقلية» وما هي الفائدة المرجوة من 
الخوض في الأدلة العقلية» لأن هذا سيعفينا من الإجابة عن كثير ما أورده الجيزون من عقليات في 


هذا الباب. 
المراد بالأدلة العقلية: 


as 
e O E EAE E EE 
ل ر وت ر تار رع ا ردت هو المراد فنقول نعم» ونحن‎ 

ایضاً قائلون بہذاء فى ss‏ الوجوة: ونه على کل شيء قدير» وأنه 
ENE EEE TT‏ 
e ES OT‏ 


VEO 


0 : 0 ۶ ۶ (0( 
يقدر على غيره. ولا نقول كقول بعض المتكلمين: ليس في الإمكان أبدع وأفضل ماکان ` !!! بل 
الله يخلق الخلق من العدم» فلا يعجزه أن بخرح مخلوقاً من ضربين وان اختلفت صفاتها. ولو أراد 


ء۶ 


الله تعالى أن يخلق من النطفة إنساناً لخلقه ولو وضعت النطفة على صرة» كا ورد في مسند أحمد 
وغيره عن أنس بن مالك قال: جاء رجل إلى رسول اله صلى الله عليه وسام وسأل عن العزل؟ 
E NE N E‏ 
لله عز وجل متها - أو ارج منها - وإد» ومن الله تقس هو خالتها . 


0 الشيخ بكر أبو زيد: هذه كلمة فاه بها أبو حامد الغزالي» فأخذت طوراً كيرا عند العلاء بين الإكار والاعتذارء 
حت ألفت فما رسائل منها: تشبيد الأركان في ليس في الإمكان أبدع نما كان» للسيوطي. وللبقاعي کک 
السيوطي» ثم رد عليه السيوطي أه معجم المناهي ES‏ قلت: وقد شكك البقاعي في صحة نسبتها إلى 
الغزالي» فقال في نظم الدرر :)۱۷۷/۲١(‏ واياك أن تلقفت إلى من قال: E‏ أبدع من هذا العالى فإنه 
مذهب فلسقي خبيث» والآية نص على إبطاله وان نسبه بعض الملحدين لی الغزالي فإنی لا شك آنه مدسوس علیه» فإنه 
مذهب فلستي خبيث بشهادة | لغزالي کا ينت ذلك في کتايي مېد | ن على من قال لیس في الإمکان أبدع نما کانء 
وکا دلالة الرهان على أن في الإمکان أبدع ماکان» وکتابي إطباق الأغلال في أعناق الضلال إه 
ل e CO‏ فی الختارة (۱۹۷/۵)حدثنا أبو عاصم خرن اوغا 
الخیاط جد ولد عباد بن کشر قال: سألت ثامة بن عبد بن نس عن العزل فقال: سمعت أنس بن مالك يقول ل: فذکه. 
ورواه eS‏ بن علي ثنا أبو عاصم به. ومن طريق أبي عاص الضياء في الختارة 
وقال إسناده حسن. ورواه البزار )٥۰۷/۱۳(‏ حدثنا مد بن المثنى وعمرو بن علي» قالا: حدثنا ابو عاصم به. 
ورواه ابن بطة في | الإبانة )٤۲/۶(‏ حدثنا إساعيل بن مد الصفار قال: حدثنا العباس بن مد الدوري قال: حدثنا أبو عاصم 
TT‏ > وهو جهول» ذكره البخاري وا E‏ الخياط له ول 
یذکرا فيه شًاً. قال ١‏ بن ابي حاتم: مبارك ابو عمرو» ی جاورا مكة. وذکه ابن حبان في الثقات 
وجزم بلسبة الخیاط له. وذکه ه مسام ونسبه إلى الحناط» بالمهملة بعدها نون مشددة. انظر التارج N‏ اجرح 
والتعدیل )۳٤۲/۸(‏ الكنى والأساء )٥٦٦(‏ الثقات(۲/۷١٠).‏ 
وقال الي في الجحمع :)۲۹٦/6(‏ رواه أحمد والبزارء واسنادهم| حسن !. قلت: وتحسينه لهذا الإسناد ليس بحسن» ولكن 
للحدیث شاهد رواه سعید بن منصور في السان (۱۲۷/۲) وف التفسير له )١١۷/١(‏ قال نا عبد العزيز بن ممد قال: نا 
ربيعة عن مد بن يجبي بن حبان عن ابن ريز عن ابي سعيد | ندري قال: ممعت رسول الله صلی الله عليه وسام يسال 
عن العزل فقال: لا علي أن لا تفعلوا؛ إن تكن مما أخذ الله مها الميثاق» فكانت على صخرة لنفخ فا الروح. واسناده حسن 
من أجل عبد العزيز بن محمد الدراوردي وهو صدوق» وبقية رجاله ثقات. والحديث أصله في الصحيحين. 
وله شاهد آخر من حدیث ابن عباس رواه الطبراني في الأوسط (۷۱/۷) حدثنا مد بن إبراهيم الرازي ثنا مد بن ران 
امال ثنا حى بن أبي الدنيا النصيبي عن عبد الملك بن جر عن عطاء عن ابن عباس قال: قال رسول الله صلى الله عليه 
کک واإذي بعثني بالحق» لو أن النطفة التي أخذ الله علا الميثاق ألقيت على صخرة خلق الله ما إنسانً. 
TT‏ کک الطيالسي الرازي وهو متهم بالوضع وسرقة الحديث» اتمه الدارقطني والخطيب 
E‏ والخطيبُ البغدادي أيضاً بالسرقة. تارج بغداد (۲۹۷/۲) (۳۹۵/۶) (۱۹۹/۱۳) تارج دمشق 
)۱۹۸/٩۱(‏ لسان 0 کک ۰ ) .)٤۷۳/١(‏ ويحبى بن أي الدنيا قال فيه أبو حاتم: ضعيف الحديث. الجرح والتعد 
٤/9(‏ ).قال الهيڻي في الجمع (۲۹/6): رواه الطبراني في الأوسط وفيه من م أعرفه. 


2 EA 


فالإمكان العقلي بهذا المعنى لا ينبغي أن يكون فيه خلاف» حتى عند القائلين بامتناع التناكح بين 
O‏ الأمر ليس واجب العدم» وأن فرضه لا يلزم منه 
ا حال إذاته» ولا هو من الحال الذي جرت العادة بامتناعه» ولا ا محال لغيره لتعلق عام الله باه لا 
يكون» وهذه الثلاثة هي أقسام الحالء فالأول كاجةاع النقيضين أو ارتفاعهها عن شيء واحد في 
وقت واحد من حة واحدة كالحياة والموت» والوجود .ا والثاني كحياة الإنسان تحت الماء 
وله الجبال على ظهره. والثالث كايان إبلس فهذا مستحيل الوقوع لإخبار الله تعالی آنه لا یکون» 
مع آنه من حيث هو جائز الوفوع بدلیل آنه مكلف بالاان. فهذہ ھی ر ھی الحالات ١‏ الثلاثةء وغرها 
داخل تحتہاء وبانتفاا ينتقل الشيء من ا محال العقلي إلى الجواز العقليء ا اچ ال 
جائزه» ولان الأصل في الأشياء الإمكان» فإن كان هذا هو المراد فنقول بالتسليم أيضاًء 
إثبات الإمكان العقلي لا يفيد كثيراً في مسألتناء لأن الإمكان بعد انتفاء الحالات عنه يبقيه في منطقة 
محايدة تحتاج إلى برهان نقلي أو واقعي يخرجه من حيز الإمكان العقلي إلى حيز الوقوع الفعلي» وهذا 
کون کک ولا 
e e e‏ 
طائل نحته فلا یترتب عليه عمل ولا اعتقاد واجب 
وأيضاً ا جواز العقلي لا حد له» ولس له ضابط يهى عنده» وقد دكر كثر من متأخري الفقهاء في 
كتهم مسائل كثيرة هي من قبيل الإمكان العقلي وليس لها في الوجود حقيقة» كالتناكح بين بني آدم 
وانسان الماء ؟؟!! » وتطؤر الأولياء في صور شتى ؟؟!!» وما لو خلق الله بقرة في صورة إنسان 
ومن الموقوف ما رواه سعيد بن منصور في السنن (۱۲۷/۲) نا هشی نا منصور عن الحارث العكلي عن إبراهم قال: سئل 
ابن مسعود عن العزل فقال: لا عليك ألا تفعلوا» فلو أن هذه النطفة التي أخذ الله منها الميثاق كانت في صحرة لنفخ فيا 
الروح. 
عبد الرزاق في مصنفه (۷/٤٤۱برةٌ )٠١١۹۹‏ عن سفيان الثوري عن الأعمش عن إبراهيم قال: كانوا يقولون إن 
لنطفة الله فیا الود لو وضعت على صخرة خرج منا الولد. وسنده صحيح. 
ورواه ابن بطة في الإبانة )٤۷/۶(‏ حدثنا القافلائي قال: حدثنا عباس الدوري قال: حدثنا حاضر قال: حدثنا | الأعمش به. 
کک الرزاق ٠٤١٤/۷(‏ رم ۸ عن أي حنيفة عن حاد عن إبراهيم عن علقمة قال: سل ابن مسعود عن 
العزل فقال: لو أخذ الله ميثاق نسمة من صلب آدم ثم أفرغه على صفاء لأخرجه من ذلك الصفاء فاعزل» وان شئت فلا 
تعزل. وهذا سند صحيح رجاله رجال الصحيح غر الإمام أبي حنيفة» قال ف الجمع :)۲۹۷/٤(‏ فيه رجل ضعيف ل 
سمه > وبقية رجاله رجال الصحيح. والحديث حسنه الألباني في السلسلة الصحيحة (۳۲۱/۳) رغ (۱۳۳۳). 


SENS 


متکلم فصلی بالناس العید وخطب هل جوز أن يضحی به بعد خطبته اَم ووقع 
السؤال عا لو تطور ول في غبر صورة آدمي وقنله شخص هل يقتل به او لا؟!! ولو دخل رجل في 
فرج المرأة هل علييا الغسل لدخول ذکره في فرحا ضما ؟؟!! ولو أ E‏ 
ترس قوم من الكفار بني من الأنبياء هل برعى ؟ ؟!!! وغير ذلك من المسائل المبنية إما على 
التوسع في المسائل الافتراضية واما على انحراف في المحتقد. 
وها عاف ق اة اة ن ت ي لان اسا هة أكر ها فة 
وأمر آخر وهو أن هناك من قال بأن إبليس كان من الملاتكة من قبيلة أو من حي منا يقال هم 
الجنء وهذا القول - أعني كونه من الملائكة - مشهور عن | کک ن¿ المسيب وقتادة ومقاتل 
وعير م من العلماء والمفسرین عند تفسیر قوله تعالی: فَسجدوا إلا نليس أب واشتكر] وقول 
تعالى: إلا إبليس كان من الج كا سبق ذكه في المقدمة. الشبلي في الآكام هذه المسأاة 
في الباب الرابع والثانين وكأنه مال إلى هذا ت هذا م تنم عند هؤلاء أن تكون له ذرية بعد 


أن خط الله عليه» ولا مستحيل عقلاً أن يركب الله الشهوة فى الماك لمكة أرادها الله تعالى کا 
وقع لهاروت وماروت. وعلى هذا القول مسألتنا مفروضة في التناكح بين الإنس والملائكة 
وليست بين الإنس والجن. 


فإن قيل: لو صم هذا لكان هذا الحك ختصاً بهذا القبيل من الملاتكة وهم الذين يقال فم الجن دون 
غبرهم من الملاتكة» فيجاب بأن ما جاز على بعض أفراد النوع الواحد جاز على جميع أفراد 
کک تحكاً ظاهراً. وخصوصاً أن هناك من قال إن ذا القرنین کان أبوه ملكا 
o yy‏ 
قلا وليس هناك مانم عقلي من أن يركب الله الشهوة في بعض الملائكة لحكمة أرادها لتنجب 
إفساناً ملك الأرض شرقها وعرما. a‏ المغسرين في الث اشجرة التي هي آدم ڪن 
الأكل منها أا شجرة النلد التي تأكل مها الملاتكة» وهذا يعني عندم أ ن اللانکة تاکر 11ا ران 


البيجوري على این الاسم (۷۳-۷۲/۱). 


O EOS a 

روی ابن جریر في التفسیر (۳۹۰/۱۵) عن السدي أنه قال: فلا قزبه إلمهم قال ألا تأكلون ؟ قالوا: يا إبراهي» > إنا لا ناکل 
طعامًا إلا بنھن. قال: فان لهذا يا! قالوا: وما نه ؟ قال: تذكرون اسم الله على أوله» وتحمدونه على آخره. فنظر جبريل إلى 
میکائیل فقال: حُقّ لهذا أن يتخذه ربه خليلاً إه. ونسبه القرطبي )٤٩/۱۷(‏ إلى عمرو بن دینار. فان کان قوطمم: إنا لا ناكل 
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طعامًا إلا بمن. ثابتا معناه أن امتناعهم لأمر ما وليس هو استحالته علهم» فإمم لا يكذبون حيث علقوا الطعام بالن وهو 
مکن. ) 
وقد اسيل بقوله تعالی: يحون الل لل والار لا يفأرون) وقوه: وما حلام جَسدًا لا الا اون | الطعام وما کانوا حاإین) 

على عدم اهم وشریم وتناکحهم» قال شيخ الإسلام ابن تمية في مج | لفتاوي (۱۹۲/۱۳): فان الإنس وال جن مشتركون مع 
کرم أحياء ناطقین مأمورین منهيين. فإنهم اون ویشربون وینکحون وینسلون ویغندون وون بالاکل والشرب: وهذه 
الأمور مشتركة بينمم. وهم #ميزون بها عن الملاتكة فإن الملاتكة لا تأكل ولا تشرب ولا تنک ولا تنسل إه 

ركذا قال جع من المفسرين عند قول تعالى: فما ری ايم لا صل ليه كر ووس منم خي اوا لا خف إا أزي لا 
إلى قوم لوط > قال ابن جریر الطبري في تفسیره :)۳۸۷/۱۰١(‏ نکرھ» > وذلك آنه لما قم طعامه صلى الله عليه وسم إلمم 

فھا دکر» کتّوا عن که لأہہ م یکونوا من اله إھ وقال اجاج في ماني القرآن (1/۳): ل يأكلوا لأهم ملاتكة إه 

وانظر تفسير الماوردي )۳۷١/١(‏ تفسير ابن السمعاني )>٤۲/۲(‏ التفسير E‏ 
(۳۳۳/۶). وقد تقل الفخر الرازي الاتفاق على ذلك» حيث قال في تفسيره (۸0/1): اتفقوا على أن اللاتكة - علهم 

- لا یاکلون» ولا یشربون» ولا ينکحون؛ (ُسََځون اللَيْلَ والتهار لا يَفرُونَ) إه. وكذا أبو حفص النعاني الدمشقي 

في اللباب في علوم | اأكتاب )١١١/١(‏ وانظر تفسير التسابوري .)۲١/١(‏ 
وقد روي عن عروة بن روم عن جابر بن عبد الله عن SS a‏ الملاكة: 
يا رب خلقتهم ياکلون» > ويشربون» وينكحون ويركون» فاجعل طم الدنيا ولنا الآخرة فقال الله: لا أجعل من خلقت بيدي 
ونفخٽ فيه من روحي کن قلت له کن فکان. 
رواه الطبراني في مسند الشامیین (۲۹۸/۱) حدثنا أحمد , بن المعلى ثنا هشام بن عار (صدوق له ما ينکر) ثنا عڻان بن 
علاق. ورواه ه البهقي في الأسماء والصفات (۱۲۱/۲) من طريق جنيد بن حكيم (ضعيف) ثنا هشام بن عار ثنا عبد ربه 
بن صا (مجهول)ء کلاه| (عڻان بن علاق وعبد ربه بن صاڂ) عن عروة بن روم به. وفيه انقطاع» عروة بن رو لم يسمع 
من جابر. 
ورواه عبد الله بن أحمد في السنة )٤٨۹/۲(‏ حدثنا الهيثم بن خارجة نا عثان بن علاق وهو عثان بن حصن بن علاقء 
ورواه البيمتقي في الأسماء والصفات )۱١١/۲(‏ وشعب الإمان )۳١۷/١(‏ من طريق أي زرعة عبيد الله بن عبد الكرم 
الرازي ٿنا هشام بن عار ٿنا عبد ربه ؛ بن صاځ القرشي› 
كلاها (عثان بن علاق وعبد ربه بن صا) عن عروة بن روم يقول: أخبرني الأنصاري عن النبي صلى الله عليه وسام 
بنحوه. قال البهتي في الشعب: في ثبوته نظر. قلت: لعله للخلاف في الأنصاري هذا هل هو جابر فیکو ن کسابقهء ام هو 
eS‏ > فیصاح شاهداً. 
وقد ورد ما يشهد لکونه انس بن مالك» وهو ما ورواه این عساکر )۱۳۹/٥۲(‏ أنبأنا أبو الحسن علي بن الحسن بن الحسين 
وابو طاهر مد , SS‏ ا ا 
أحمد بن برهان المقرئ حدثنا بو بكر حدثنا الحسن بن علي بن < خاف الصيدلاني حدانا سلهان بن عبد الجن حدثني عان 
ب ر ی ا ا اللخمي حدثني أنس بن مالك عن رسول الله صلى الله عليه وسا 
فذکه کک أ فالحسن بن علي الصيدلاني» ومد بن أيوب الداراني» وآبو الفتح المظفر مجهولون» وأما آبو علي 
الأهوازي فقد كذبه الخطيب وابن عساک. 
ورواه اريف ات عل المي (۲۵۹/۱) حدقا عبد ال دی الت دي هام بن س عن ر ن 
سام عن عطاء بن يسار ان عبد الله لله بن عمرو بن العاص فذكه موقوفاً عليه. إلا أن سنده ضعيف»› من أجل عبد الله بن 
صا ا الجال أول أمره» ثم فسد بأخرة» فروی المنكرات عن الأَمة | الأثبات» فرك حدیثه» واتېمه 
بعضهم ولس هو كذلك» > ونا تي من غفلته وعدم ضبطه. وكذا هشام بن سعد فقد ضعَمّه جاعة من الأَمةء وان ان کان أت 
الناس في زيد بن أسام. 


Er 


ورواه مرفوعاً الطراني في الكببر (19۸/۱۳): حدثنا أحمد , بن مد بن صدقة البغدادي حدننا إبراهيم بن عبد الله ب بن خالد 
المصيصي حدثنا جاج ب بن ممد» حدثنا ابو غسان مد بن مطرف عن ا يسار عن عبد الله بن 
عمرو عن النبي صلی الله عليه وسلم فذکه. ه. وهذا ضعيف جداًء فيه إبراهي بن عبد الله بن خالد المصيصي متروك الحديث» 
وقال الذهي: هذا رجل كذاب. 
وروي عن اين عمرو مرفوعاء رواه الطبراني في الأوسط :)۱۹٩/٨(‏ حدثنا مد بن حنيفة ا ي بن مد بن 
ماهان قال: ثنا آبي قال: ثنا طلحة بن زيد عن صفوان بن سايم عن عطاء بن يسار عن عبد الله بن عمرو عن النبي صلى 
الله عليه وسلم فذکره o‏ : يضع الحديث. 
والأداة العقلية تدل على ذلك إذ إن الطعام والشراب يحتاج إليه أفو | Se‏ والملاتكة م يثبت تيبر 
عامل الزمن في أبدانما بالهرم» فهي مخلوقة من نورء فيخلقهم الله تعالى خلقاً واحداً بكلمة كن ويفنهم كذلك» کا أنه م يبت 
تناسلها فلا تحتاج إلى غذاء ينبت البدن والله أعل. 
قلت: فإن صم هذا الإجماع أو الأثر فبه» والا فقد سبق قول البعض بأن الملاتكة تأكل من شجرة الخاد > وهذا خارم لللإجاع. 
البيان أقول: م أقف على نص في القرآن أو في السنة يثبت صراحة استحالة الطعام والشراب على جيع الملائكة» 
نا الذي ورد هو امتناع طائفة مهم > وه الذين جاو ؤا إلى ابراه عليه a‏ غاية ما دلت عليه الآية في قوله تعالى: 
رای ابد eS‏ الآيات. 
وأما الاستدلال بقوله1يُسَجَحُونَ اليل اهار لا يَفرُون] فهو استدلال ضعيف» ذلك أن التسبيح لا يتعين له على 
التسبيح القولي E‏ والتازیه کک > وهذا لايتعين فيه القول. وعلى هذا فلا يمنعهم انشغافم بالتنزيه 
TT‏ رواه ابن جریر في التفسیر )٤۲٤/۱۸(‏ عن عبد الله بن الحارث قال: 
قلت: لكعب الأحبار (يُسَجَحُون اليل وَالنَارَ لا يَفرُونَ) أما يشغلهم رسالة أو عمل؟ قال: يا ب ny‏ 
کا جعل لکر ال شی الست کل رار مارت وعد ری تهب رات فکر؟ ولت بل قل: کا جل د 
E ECC‏ 
عن النفیں شيء» فكذلك تسبیځهم دام 
e e‏ من الأعال علهم فقد ورد هم يستغفرون للذين آمنوا ويلعنون 
الكفار» ولهذ قال الرازي في مفاتيح الغيب )١۲۹/۲۲(‏ عندما أورد أثر كهب السابق: فإن قيل: هذا القاس غر صعيح 
لار ن الاشتغال بالتنفس إنغا م يمنع من الكلامء لاً ن آلة التنفس غر آلة الكلام» أما التسبيح واللعن فا من جنس اكلام 
فاجتاعها محال. وال جواب: أي استبعادِ في أن يخلق الله تعالى مم ألسنة كثيرة ببعضها يسبحون الله وببعضها يلعنون أعداء 
لله» أو يقال معنى قوله: لا يفترون أم لا يفترون عن العزم على أدائه في أوقاته اللائقة به كما يقال: إن فلاناً يواظب على 
ا ماعات لا یفتر عنہاء لا یراد به أنه ابداً مشتغل اء بل یراد به أنه مواظب على العزم على أدائما فی أوقاتما إه 
قلت: أو يقال إن هذا الاتشفال بالتسبيح مخصوص بطائفة من الملاءكة وه النين عمد الب مارك وتعال: كا شر إل 
الآيتان في قوله تعالى: وله مَنْ طٍ في السماواتِ وَالأَرْضِ وَمَنْ عِنْدَه لا شتکيرُونَ عن ءايه ولا يرون (۱۹) 
حون اليل انار لا تفارُون) وقول [ إن اشتکروا قان ين ءڌ رك حون 4 اليل والار وه لا سامون ) 
والله عل 
ويجاب عن الدليل العقلي بأن الطعام والشراب لهو البدن ... إل فلا ينمض للمنع» فاي استبعاد في أن ج کک 
یلام خلقتهم تو به أبدانہم ؟!! وما TT‏ زاف الطعام لا لأجل الفوء بل لأمر آخر لا نعلمه ۶!! کا أن أهل الجنة 
ياکلون ويشربون لا لأجل الهو بل للتلذذ !!. وعلى كل حال فإن صح الأثر أو الإجاع فبه تقول وإلا فالتوقف» والله أعا. 


O 


أضفنا إلى ما سبق قول بعض العلاء بأن الملاتكة مكلفون بدليل أن البي صلى الله عليه وسام 
مرسل إليهم» وهذا قال به تقي الدين السبكي والبارزي والسيوطي» واذا نظرنا إلى اهم 
يتصورون في صورة البشر بنص القرءان والسنة تمل لها سرا سو وهذا كثير وهم جاهدوا 
مع النبي صلى الله عليه وسام في بدر و أخُد» ويصاون ويامَنون .. إ» فهل بعد هذا فستطيع 
القول بأن مم طبيعة تشبه طبيعة البشر» وبالتالي يكون التناكح بيهم وبين الإنس نمكن لعدم الما 
العقلي ؟؟؟!!!!. 

إنغا أطلت قليلاً في هذه المقدمة لغرض بيان ن الإمكان العقلي الافتراضي ليس دليلاً على الوقوع 
الفعلي» إذ إن الأصل في كل مكنٍ العدمُء ويفتقر في إثبات حصوله إلى الرهان الواح والا فيبقى 
في حیز الإمکان لا غیرء وہنا عَم الجواب عمن قال بانه لم يرد نص قاطع بالمنع من الإمكانء إذ 
المسالة بحاجة إلى إثبات دليل الوقوع» لا عدم امتناعه. 

وأما الاستدلال بكلام أي بكر بن العربي ا لكي لا يفيدهم كثيراًء فإنه أثبت ال جواز العقلي» وعلق 
الوقوع على وجود النص» غير آنه لم ثبت النص وهذا هو قولنا. 

وأما قول القرطي: والعقل لا بحيله مع ما جاء من الخبر في ذلك. فقد عرفت نما سبق أن الأخبار 
الواردة لا يصح الاعتاد علا للضعف والنكارة التي فما 


الجواب عن ثلاث مسائل وردت في کلام الشبلي رجه الله: 

وأما ما نقله الشبلي فالذي يعنينا منه ثلاث مسائل وهي قصة الأعمش» وقصة القاضي جلال الدين 
الرازي» وما قله الشبلي عن آبي منصور الثعالي. 
المسالة الأولى: الجواب عن حادثة شهود الأعمش لخطبة جني لإنسية: 

من أدلة وقوع التناكح بين الجن والإنس التي ذكرها الشبلي في كتاب الآكام قصة شهود الأعمش 

لخطبة رجل من الجن لامرأة من الإنس» وذكر أنه قد رواها أبو سعيد عثان بن سعيد الدارمي في 
کتاب اتباع السنن E‏ قال حدثنا مد بن حيد الرازي حدثنا أبو الأزهر حدثنا الأعمش 


وللسيوطي رسالة أسماها تزيين الأرائك في إرسال الي صلى الله عليه وسام إلى الملائك. وهي ضبن الحاوي للقتاوى 
OE‏ 

لقد جمدت في البحث عن الكتاب» أو على من ذكره أو نسبه إلى الداري» فار أظفر بشيء البتةء فلعله من التراث 
المفقودء والله آعا. 
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حدثتي شيخ من جيل فال: علق رجل من الجن جارية لتا م خطيها لين وقال: إني أکره أن انال ما 
حرماًء فزو جناها منه. قال: فظهر معنا يحدثناء فقلنا: ما ام ؟ فقال: وفینا قبائل کتبائلک» 
قلنا: فهل فيكم هذه الأهوا ء؟ قال: نعم فينا من كل الأهواء القدرية والشيعة والمرجئةء قلنا: من أا 
ا 

وهذا منکر لا يصح وآفته مد بن حيد الرازي وهو مت 

وأما أبو الأزهر فام أجد من ترج له. ول أجد في شيوخ ممد بن حيد أحداً يكنى بأبي الأزهرء 
ولعله تصحف من أي زهير'» E sS‏ 
بس به» لا في روایته عن العمش فٳنه يروي عنه ما لايتابع عليه > وهذه الرواية من روايته عن 
الأعمش. وان م يكنه فلا أدري من هو أبو الأزهر. 


مد بن ميد بن حيان التي ابو عبد الله الرازي قال يجي بن معين: ثقة ليس به بأس» رازي کيس ... 

الأحاديث التى حدث بها ليس هو من قبله» إنغا هو من قبل الشيوح الذى يحدث به عهم. قال يعقوب , e‏ 
المناكر. وسئل الذهلي عنه فقال: آلا تراني هو ذا أحدث عنه. وقیل لاي بكر الصاعاني: تحدث عن أبن حميد؟ فقال: ومالي 
OE E‏ وقال جعفر الطيالسي: ابر بن حيد ثقة. وقال مد بن إساعيل 
البخاري: مد بن حيد أبو عبد الله الرازي حديثه فيه نظر. gE N E E‏ 
فذکوا ١‏ بن حيد فأجعوا على أنه ضعيف ف الحديث جداًء أ حدث ہا م يسمع» وأنه يأخذ أحاديث لأهل البصرة والكوفةء 
فيحدث با عن الرازيين. وقال أبو حاتم مرة: كذاب لا بحسن يكذب. وقال صا جزرة: مد بن مید کان أحادیثه يزيدء 
وما رأیت أحدا أجراً على الله منه» كان يأخذ أحاديث الناس فيقلب بعضها على بعض» وقال أيضاً: ما رأيت أحداً أحذق 
بالکذب من رجلين : سلهان بن الشادکوني ومد بن يد الرازي. وقال ٳبراهيم بن يعقوب ال جوزجاني: مد بن ميد الرازي 
رديء المذهب غر ثقة. وقال ابو بكر النډسابوري: سمعت فضلك الرازي يقول: عندي عن ابن حميد خمسون آلف حديث 
لا أحدث عنه بحرف. وقال أبو العباس أحمد بن مد الأزهري: “معت إسحاق بن منصور يقول: أشهد على مد بن حميد 
وعبيد بن إسحاق العطار بين يدي الله تعالى إا كذابان. وقال النسائي: مد بن حيد الرازي ليس بثقة. وقال أبو زرعة وابن 
وارة لحد بن حتبل: صح عندن أ يكذب. قال صاڂ بن أحد: فرأيت أهي بعد ذلك إذ ذا دک ۱ o‏ 
زرعة عنه فأوماً بأصبعه إلى مه» فقيل له کان یکذب ؟ فقال برأسه: نعم» قیل له: کان قد شاخ لعله کان e‏ 
علیه؟ فقال: لا يا بني» کان يتعمد. وقال ابو علي: کل شيء کان ن يدنا | ابن مید کنا نمه فیه. وکذبه الخطیب لخطيب البغدادي. 
وقال الذهي: وثقه جماعة والأولى تركه. وتساهل فيه الحافظ ابن جر فتال: حافظ ضعيف وكا e‏ الرأي فيه. 
انظر التارج الکبیر )٦۹/۱(‏ اجرح والتعدیل (۲۳۲/۷) الجروحین لابن حبان الکامل في الضعفاء(۳۰/۷٥) )۳١٤/۲(‏ 
الأبإطيل والمناکیر (۱۸۹/۲) تارج بغداد د )1٠/۳(‏ الكاشف )١١٦/۲(‏ المغني )٥۷۳/۲(‏ سير النبلاء )١١۳١/١١(‏ 
تہذیب التہذیب (۱۲۷/۹) تقريب التہذيب (ص )٤١١‏ إتحاف النبيل (ص .)٠١١‏ 

.)٤٤ الإمام في رسالته البرهان على تحرمم التناكح بين الإنس والجان (ص‎ a 
عبد الرحمن بن مغراء بن عياض بن الحارث بن عبد الله بن وهب أبو زهير الدوسي الرازي. كان بو خاد الأحمر بحسن‎ 
يعني للعام - . قال مد بن حران: ذاك صاحب سمر. وقال أبو‎ - Eel الثناء عليه وقال عنه: ثقة.‎ 
زرعة: صدوق. وذکره ابن حبان ني الثقات. وقال الخليلي: هو ثقة. وقال ابن المديني: ليس ڊشيء» کان يروي عن الأعمش‎ 
ا بذاك. قال ابن عدي: وهنا الذي قاله علي بن المديني هو کا قال إا نكرت على أي زهير‎ 
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وفہا أيضاً شيخ الأعمش» رجل هول من نجيل أو بجياة 


وأما مارواه أحمد بن سلهان النجاد في أماليه حدثنا علي بن الحسن بن سلهان أي 

الحضرمي ‏ أحد شيوخ مسام ‏ حدثنا أبو معاوية معت الأعمش يقول: تزوج اجن ت 

ما أحب الطعام إليك ؟ فقال: الأرز. قال: فأتيناه به» جعلت أرى اللقم ترفع ولا ارق ادا قات: 

فیک من هذه الأهواء التي فينا؟ قال: نعم. ك 5 

قال الشبلي: قال شيخنا الحافظ أبو الحجاح المزي تغمده الله برحته: هذا إسناد كيح إلى 

الأععش إه 

امد بن سليان ‏ ويقال سلان ‏ النجاد قال الذهي: هو صدوق. قال الدارقطني: حدَّتٌ من کناب 

o os e 

ذلك إه. قلت: ولأجل هذا غمز بعض الباحثين في هذه الرواية باحةال عدم الضبط بط وای 
E‏ الرواية بل تابعه مد بن عبد ال ملك الدقيقي عن علي بن E‏ 

الشعتاء به » وهنا إسناد حسن ورجاله ثقات» عدا الدقيقي هذا فهو صدوق . وهذه أسل 


هذا أحاديث يروا عن الأعمش لا يتابعه الثقات علا وله عن غير الأعمش عرائب» وهو من جماة الضعفاء الذين يكتب 
حديثهم. وقال ابن معين: م يكن به بأس» مات قبل أن ندخل نحن الري فلم نكتب عنه. وقال الساجي: من أهل الصدق فيه 

ضعف. قال الذهي: صدوق. وقال مرة: ما به بأس إن شاء الله تعالى. وقال الحافظ ابن جر: صدوق تكلم في حديثه عن 

العمش. 

انظر تارج اين معين رواية ابن محرز (4۲/۱) الجرح والتعدیل )۲۹۰/٥(‏ الثقات لابن حبان )٩۲/۷(‏ الكامل في الضعفا 

)۳١٠/۹( دیوان الضعفاء (ص۹٠٤۲) سیر النبلاء‎ )٤۱۸/۱۷( تهذيب الکال‎ )٦٦٦/۲( الإرشاد للخليلي‎ )٤۷۱/١( 

ميزان الاعتدال )٥۹۲/۲(‏ کال تہذیب الکال (۲۳۰/۸) تقريب التهذيب (ص .)٠٥١‏ 

OE 

هو فضيلة الشيخ ممد بن عبد الله الإمام في كتابه الرهان في تحربم التناكع بين الإنس وال جان (ص ١٤)ء‏ ولعله ل بقف 

على الرواية الأخرى المتابعة لهاء ك واللّه عل 

إسنادة حسنن إلى الأعش. رواه ابن الأعرای فی معجمه (۲۳۶/۱) ممعت النقيتي يقول: ممعت علي بن اسن بن 
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GN e E E‏ الدقيقي | Sl‏ الدراقطني ثفة. 
E‏ کک a‏ کک کک کک 
حبان في | تات 
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الطرق إلى الأعمشء فأيتا بهذه التابعة من تطرق احتال الخلل في رواية النجادء وان كانت طريق 
القيتي كافية بفردها. وسيأتي توجیه دلالتا قرياًباذن الله تعال. 


وأما ما رواه أبو بكر الخرائطي قال: حدثنا أبو بكر أحمد بن منصور الرمادي حدثنا داود الصفدي 
معاوية الضرير عن الأعمش قال شهدت نكاحاً للجن بكو قال: وتزوج رجل منهم إلى 
الجن فقيل مم: أي الطعام أحب إليك ؟ قالوا الأرز. قال الأعمش: جعلوا يأتون بالجفان فبها الأرز 
فيذهب ولا ترى الأيدي. 
وداود الصفدي لم أجد له ترجمةء وبقية الإسناد صحيح إلى الأعمش. 
وقوله (بکوڻی) هي أرض ببابل» ورواه الشبلي بلفظ (بکوني) ولعله تصحيف. وهذه الرواية تخالف 
لصحبحة التي قبلها في ا ن الناكم هنا رجل من الإنس تزور إلى الجن» والرواية الصحيحة 
a‏ من الجن تزوج إلى الإنس. ويظهر أن الراوي هنا م يضبط روايته» وان کان هذا لا 
في إثبات الشاهد من القصة» فالروايتان تثبتان أن أحد الطرفين كان من الإنس والآخر 
کا o e‏ 
وا لمل فيا على داود الصفدي والله أعلم» لأن واحدة. ومع هذا فليس في القصة شاهد 
صرج على الّعی» إذ إن e‏ تزوج إلينا جني. والظاهر من هذه اجماة 
أن معناها تقدم إلينا لطلب الزواج» > ولو أراد آنه قد تزو ا بالفعل لقال: امرآة منا أو زوجناه. 
ولم يقل تزوج إلينا. وا والفعل زۇج بُعدّى بنفسه على الأشهر» فيبدو أنه إذا عَدِيّ ب إلى تضمن 
معنى يناسب حرف الجر» وهو تضمنه معنى الطلب» آي طلب إلينا أو تقدم TT‏ 
وليس في القصة أنه تح ترويجه بالفعل» فضلاً عن جماعه لها - وهو المدعی - فهذا مسكوت عنه في 
الرواية الصحيحة. وجاء التصرج بتزويجه في الرواية المنكرة. فإن قيل ها قلنم: إن حروف الجر 
تتناوب» فتنوب "إلى" عن "من" فيكون المعنى حينعنٍ تزوج متًا؟ ؟ قلنا إن علاء العربية قد ذكروا 


انظر ال جرح والتعدیل )٥/۸(‏ الثقات (۱۳۱/۹) تارج بغداد )٦۰۰/۳(‏ تہذیب الکال ( )۲١/۲۹‏ تذيب الكال 
)۲٤/۲١(‏ سیر النبلاء )٥۸۲/۱۲(‏ رکال تہذیب الکال )۲٣۹۹/۱۰(‏ تہذیب التہذیب (۳۱۷/۹) تقريب التهذيب 
ر 

Ea‏ الخرائطي في هواتف الجا ن )٥٩/۱(‏ وفيه داود الصفدي لم أجد من ترج ه. 
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وأما قول الأعمش "شهدت نكاحاً للجن" فهو من الرواية الضعيفة وقد عرفت أن فا غلطاً في 
e‏ 

وحمل أیضاً أن یکون قول "شهدت نکاحاً للجن" انه وقع بحضرته تکاح للجن فما بیہم فالکر 
والأتى كلاها من ال جن» ويكون قوله بعدها "وتزوج رجل منم إلى الجن" قضية مستقلة عن 
الأولى. ومع هذا فليس فما إلا إثبات طلب طلب التزوج» ولو فرض جدلا آنه تم الزواج بالفعل من ين 
SS‏ لم يلع عليه الأعمش ولا غبره» ولا لزم من ثبوت 

لعقد وقوع الماع » وقد يقع بين بني الإنسان عقد دون جاع وهذا کثيرء فلا یثبت E‏ 

بإخبارھا ١‏ و أحدهاء ودون ذلك خرط القتادء ول يخبر آحد بوقوعه بنا في القصة > ومن زاد في 
هذه القصة غير هذا الذي ذكرناه فقد جم على الغيب» فلزم الوقوف حيث وقفت الروايةء ولا 
قفوا ما ليس لنا به عام » وخصوصاً فيا يتعلق بحال هذا الخلوق الحقي عن نواظرنا والله الموفق. 


وأما ما رواه أبو بكر مد بن أحمد بن أبي شيبة في كتاب القلائد له فقال: حدثنا أمية ممعت أبا 
سلهان الجوزجاني حدثنا أبو معاوية عن الأعمش بتحوه. 
فينظر في هذا الإسناد فأنا في شك من اسم صاحب كناب القلائد فلم أجد ترجمة بهذا مء 
فلعله قد تصحف. eT‏ وآبو سليان الجوزجاني هو موسی بن سليان 
فھو أحد فقهاء الى نفية وهو صدوق' روئ ن در بن الحسن الشبباني وبي يوسف صاحبي ابي 
حنيفة وعن عبد الله بن المبارك» وهو قليل الروايةء وقليل الأشياخ» كا بظهر من ترجمته» ولعل 
ذاك لاشتنا بالفقهء یذکر أ آحد من ترم له آنه روى عن ابي معاوية مد بن خازم الضرير. ومع 
ذلك ل ثذكر ألفاظ الرواية لننظر في موضع الشاهد فيها. وعلى كل حال لم تسام لنا إلا رواية خمد 
بن عبد الماك الدقيقي وأحمد بن سليان النجاد کلاها عن ابي الشعتاء علي بن الجسن ين سلهان 


ی الچ ان شا( اد ف 

بن الجوزي توفي سنة ۲۱۱١‏ ھ المنتظم ( ٠١‏ ) النجوم الزاهرة (۲/۲ ۰) سل عنه ابو حاتم فقال: صدوق. 
ا )۱٤٥/۸(‏ تار بغداد )۲۹/۱١(‏ تاریخ الإسلام )٤۱۸/٥(‏ سير النبلاء )۱۹٤/٠١(‏ تاج التزاجم (ص 
(AA‏ 
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عن أي معاوية الضرير عن الأعمش. وقد بان ك عدم صلاحيتا للاستدلال اء وهذا ينهي 
الجواب عن المسااة الأول من المسائل الثلاث التي جاءٽت في کلام الشبلي رمه الله تعالی. 


المسأة العانية: ا لجواب عن الحادثة التي وقعت للقاضي جلال الدين الرازي الحضي: 
واستدلوا أيضاً على وقوع التناكح بين الإنس واجن بالحادثة التي وقعت للقاضي جلال الد 
بن الحسن بن أحمد بن الحسن الرازي الحنقي وهي أنه تزوج بجنية ولم بض إلهاء حيث قال: سافر 
ay‏ 
فبينا أنا ناتم إذا أنا بشيء يوقظني فانتهت فإذا بامرأة وسط في النساء لها عبن واحدة مشقوقة 
اطول فاتعبت فقالت: ما عليك من باس ! غا آتبتك لتتزوج ابنة لي كالقمر. فقلت حوفي منها: على 
خيرة الله تعالى» ثم نظرت فإذا برجال قد أقبلوا فنظرتمم فإذا هم كهيئة المرأة التي أتتني عيونهم كلها 
مشقوقة بالطول في هيئة قاض وشهود» طب القاضي وعقد فقبلت تم هضوا وعادت المرآة ومعها 
جارية حسناء إلا أن عينها مثل عين أا وتركنها عندي وانصرفت» فزاد خوفي واستيحاشي وبقيت 
أري من كان عندي بالحجارة حتى بستيقظوا فا انتبه منهم أحد» فأقبلت على الدعاء والتضرع ثم آن 
الرحيل فرحلنا وتلك الشابة لا تفارقني فدمت على هذا ثلاثة أيام فلا كان اليو الرابع أتتني المرأة 
وقالت: كأن هذه الشابة ما أتجبتك وكأنك تحب فراقها ؟ فقلت: أي واللّه» قالت: فطلمهاء فطلا 
فانصرفت تم ل رها بعد إه 
وهذه القصة إن كانت حقاً وليست من جنس التخيلات والأوهام فغاية ما فما أنه عقد علها حال 
خوفھ منہا تم طلقھا. فلیس فہا کک کک س بل فیا تفه کا جاء في آخرها قال: 
فسألت القاضي شهاب الدين هل أفضى إلا ؟ فزع أن 


فإن قيل: إن سؤاله عن وقوع اماع من عدمه یدل على إمکانه» فیجاب بان هذا یدل على إمکا 
عند السائل والمسئول» وهذا قد قال به أكثر المتأخرين» وأما في واقع الأمر فام يثبت من ذلك 
شيء صحيح صرج» وكثير من الحكايات الواردة في ذلك هي أشبه بالخرافات ما بالحقيقةء وبعضها 
من تلاعب الشياطين» خكاها بعضهم على سبيل التعجب لا على سبيل الاحتجاج» ولهذا عاب 
كتير من العلاء على من ادعى ذلك. قال الذهبي في ترجمة يغنم بن سالم بن قنبر البصري: قال 


(۱) س 
آکام المرجان (ص )٦۸‏ . 


SOS 
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0( 
وقال الذهبي أيضاً: ونقل رفيقنا أبو الفتح اليعمري ' وكان متشا قال: ممعت الإمام تقي الدين اين 
دقيق العيد يقول: معت شيخنا أا مد بن عبد السلا م السلمي قول وجری ذکر ابي عبد الله بن 
العربي الطائي فقال: هو شيخ سوء كذّاب. فقلت ه: وكذّاب أيضاً؟ قال: نعم» تذاكرنا بدمشق 
ازوج بالجن فقال: هذا حال لأن الإنس جسم کثیف والجن روح لطيف» ولن يعلق الجسم 
الكثيف الروح اللطيف. ثم بعد قليل رأبته وبه شجة فقال: تزو جت جنية فرزقت ما ثلاثة أولاد 
e o‏ 
وتقل a r e‏ الشهادة قال: ومن ترد شهادته 
ولا تسام له عدالته من بزع أنه ری الجن عياناًء ويدعي أ ن له منہم ! E‏ ... وساق بسنده عن 
الشافعي أنه قال: من زع آنه یری الجن ابطلنا شهادته» لقول الله تعالی فی کتابه الكرج: إل 
يرادً...الآية]. وساق بسنده أيضا إلى الشافعي أنه قال: من زع من أهل العدالة أنه رى الجن 
أ ٤‏ 
قلت: ۶وی کک ن أباه o‏ مه تزو جت 
a‏ الله تعالء واللة ٤‏ 


ار الإسلام .)٠١١١/۶(‏ 
ا الذهبي في المعجم الختص بالحدثين (ص :)۲١١‏ محمد بن ممد بن سيد الناس الحافظ العامة الأديب البارع المتفان 
ن أبو الفتح ابن الإمام أبي عمرو ابن حافظ المغرب أبي بكر الأندلسي اليعمري المصري الشافعي. أحد الأَُة لهذا 
کک ۷۱ العز امراني و ازي وخلق» وقدم دمشق فصادف وفاة TT‏ 
مؤمن» وابن الجاورء وابن الواسطي وکتب بخطه | اليح كثراً وخرج وصنف وعلل وفرع وأصل» وقال الشعر البديع» وكأن 
کک المحاضرة. جالسته و ممعت بقراءته» وأجاز لي مرویاته. عليه ماخذ في دنه وهدیه والله یصلحه ا 
وانظر طبقات الشافعية الکری للسبکی .)۲٦۸/۹(‏ 
ميزان الإعتدال )٠٨۹/۳(‏ الوافى بالوفيات للصفدي .)٠٠١/٤(‏ 
OF‏ 
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فإن قيل: إنكار العز بن عبد السلام على ابن العربي الطائيء وإنكار الشافعي على من يدعي لنفسه 
إخواناً من الجن إا هو إنكار متوجه إلى التوالد أت في کلا ا إنکار التناكم. وجيب بان 
الأداة التي تثبت التناكح عند القائلين به إن صحت أو صم الاستدلال با - أغلما فما إثبات 
التوالد صراحة» كاية المشاركة في سورة الإسراء» وحديث أحد أبوي ملكة سباًء وحديث المغربينء 
وغبر ذلك من الأدلةء فإن جاز الاستدلال بها على التناكح لزم الاستدلال بها على التوالد و 

رق واتفریق پینیا تک وهوی» وقد تقدم اواب > وبقية الأدلة التي لم تذكر التوا 

ف ر الإمامين TT e eT‏ 
والتوالدء لا ا ادلتہا واحدة» والله آعلٍ. 


المسألة الثالعة: الجواب عن الاستشهاد کلام الثعالي: 
أما المسالة الثالثة وهي ما نقله الشبلي وتبعه السيوطي في لقط المرجان عن آي منصور الثعالبي 
وهو کک ويقال للمتولد بين الإشي واججنية الس» وللمتولد ین لادی والسعلاة العملوق!!. قول 
تقل الشبلي ثم السيوطي لهذا الكلام وسبته إلى الثعالبي رحه الله أمر جيب جدأًء فإنه موم 
٤‏ العالي هو صاحب هذا الكلام !! وأنه مقر له !!. والحق بخلاف ذلكء فن الثعالبي ذكر هذا 
في باب [الشيء بين الشيئين] يعني في اللغة وذكر فصولا أربعة ثم ألحق بها فصلا يناسب الباب فيا 
كان بجري مجرى الخرافات عند العرب !! وذكر أموراً بُقطع بكذبما ثم تبراً من عهدة هذا الكلام» 
حيث قال: وهو على صدده - أي الشيء يكون بين شيئين - بحري مجرى خرافات العرب. اش 
بين الإنسي وال جنية. الغملوق بين الآدمي واليسغلاة. العلبان بين الآدمي وا للك !!» ومن ذلك ما 
موا أن اکان چ حدث بين الملاتكة والإنس» وزعموا أن بلقيس ملكة سبأ كانت من 
مثل ذلك النجل والترتبب. وزعموا أن النسناس ما بين الشق والإنسانء وأن خلقاً من وراء السد 
تركب من الاس والنسناس» وأن الشق ويأجوج e‏ مان :الشات وبعضن يوان 
وزعمت أعراب بني مُرَة أن سنان بن أي حارثة ما هام على وجه اس e‏ 
وروی الح بن أبان عن عكرمة عن | بن عباس أن قریشاًکانت تقول سرواتُ ت الجن بنات الرحمن 
!! فأتزل الله سبحانه وتعالى: عا يقولون علوا كيراً [وجعلوا ينه وَين اة ذَسَبًا]. وزعموا 
القرنین كانت أمّه قبرى وأبوه عَرّى» وأن عبرى كان من الملائكة وقبرى من الآدميين» وزعوا أن 
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التناكح والتلاے قد يقعان بين الجن والإنس لقول الله تعالى: وشا رهم في الأموال وَالأؤلاد) لأن 
الجنيات إا يعرضن لصرع الرجال من الإنس على حة العشق مم وطلب الفساد» وكذلك رجال 
الجن لنساء بني آدم. وأنا بريء إليك من عهدة هذا الكلام» والسلاء إه 

فهل يصح بعد هذه البراءة أن ينسب هذا الكلام للثعالي ؟ ؟!!. 


الجواب عن الاستدلال بتصرفات الشيطان المتنوعة مع الإنسان على إمكان التناكم: 

سبق وان نقلنا استدلاهم على الإمكان - بل والوقوع - ما ثبت في الأدلة التي وردت في تصرف 
الشيطان وما أعطاه الله من قدرات ومن ذلك قل الأشياء من مكان ! ھک 
سلمان عليه السلام مع | ا حاريب والټاثيل وا جقان» وما ورد 
أيضاً من اختطافهم لبعض الاس" وغبر ذلك من أعال» وما ثبت في و 


Ee A 

ععیے. ys‏ > آنا داود بن ایی هند 

والبمقي في السنن الکبری (۷۳۳/۷) أخبرنا أبو عبد الله الحافظ» وأبو مد عبيد بن مد بن محمد بن مدي لفظاً قالا: نا 
بو العباس ممد بن يعقوب نا جى بن ابي طالب انا عبد E E e‏ بن ابي هند 
وقنادة) عن أبي نضرة عن عبد الرحمن بن أبي ليلى أن رجلاً من قومه من الأنصار خرج يصلي مع قومه العشاء فسن الجن 
ففقد» فانطلقت امرآته إلى عمر بن الخطاب رضي الله عنه فقصت عليه القصة» فسأل عنه عمر قومه فقالوا: نعم خرج يصلي 
العشاء ففُقد. فأمرها أن تربص أريع سنين» فلا مضت الأربع سنين أتته فأخرته» فسأل قوعا فقالوا: نعم» فأمرها أن تتزوج 
فتزوجت» اء زو حا يخاصم في ذلك إلى عمر بن الخطاب رضي الله عنه» فقال عمر بن الخطاب رضي الله عنه: يغيب 
أحدک الزمان الطويل لا يعام هاه حیاته» فقال له: ان لي عذراً يا مير المؤمنين قال: وما عذرك؟ قال: خرجت أصلي العشاء 
فسبتني الين» فلبثت فيم زماناً طويلء فغزام جن مؤمنون أو قال: مسلمون - شك سعيد - فتاتلوهم فظهروا عليهم فسبوا 
منهم سبايا» فسبوني فا سبوا منهم» فقالوا: نراك رجلا مسلاً ولا بحل لنا سبيك» غبروني بين المقام وبين القفول إلى أهلي 
فاخترت القفول إلى أهلي» فأقبلوا معي أما بالليل فليس يحدثوني» وأما بالهار فإعصار رجح أتبعهاء فقال له عبر رضي الله 
عنه: اكان طعامك فم ؟ قال: القول وما لم ینکر اس الله علیه. قال: نما کن شرابك فہم؟ قال: الجدف قال قتادة: 
والجدف ما لا يخمر من الشراب قال: غره عمر رضى الله عنه بن الصداق وبين امرأته 

واناد شيد بن متصور قصل ورجا فقا رالالاق ف روا الفيل 91/5): 

قلت : قال السيوطي في لقط المرجان (ص٤۷)‏ : ذكر الحافظ ابن حر في الإصابة في ترجمة نور الدين علي بن مد عن 
خمد بن النعان الأنصاري قال: ویحکی آنه کان في مازله غر عليه عبان مول المنظر ففزع منه فضربه فقتله» مل في الحال 
من مكانه ففقد من أهله» فأقام مع الجن إلى أن حلوه إلى قاضيمم» فادعى عليه ولي المقتول فأتكر. فقال القاضي: على أي 
صورة كان المقتول؟ فقيل: في صورة ثعبان. فالتفت القاضي TS‏ 
يقول: من تزا لك فاقتلوه. فأمر القاضي يإطلاقه فرجعوا به إلى مازله إه 

قلت: القصة م أقف علا في الإصابة» وقد ذكرها الحافظ في كتابه إنباء ا العمر )۷٦/۲(‏ حیٹ قال: وکن ینکر 
عن امن وکان وجماً في زمانه ومكانه - أنه أي نور الدين الأنصاري صاحب الترجمة كان في مازله 


... ووک القصة 


O 


es TS TT 
شيوخنا عن شيخ له آنه خرج في نزهة ومعه صاحب له فبعثه في حاجة فابطاً عليه فام یره إلى لى الغد ناء إليه وهو ذهل‎ 
e العقل فكلموه فام يكلمهم إلا بعد وقت فقالوا له: ما شأنك وما قصتك؟ فقال: إني دخلت إلى بعض‎ 
حية فقتلتما فا هو لآ ما حق ني شئ فأراي ي الأرض واحتوشني جباعة فقالرا: هذا قبل فلانا. فقالوا: قتله‎ 
کک مضوا إلى الشيخ» مضوا  بي إليه فإذا شيخ حسن الوجه كير اللحية أبيضها فلا وقفنا قدامه قال: ما‎ 
في أي صورة ظهر؟ قالوا في حية» فقال: ممعت رسول الله صلى الله عليه وسام يقول لنا‎ e قصتك ؟ فقصوا‎ 
ll ST 

وفي إسناده ضعف وابهام. والقصة رواها ابن عساکر في تار دمشق (۲۲/۱۳) ترجمة الحسن بن أحمد بن حميد أبو مد 
المصي. 

وف ذيل مرآة الزمان لليونني ٠ ٦/۳(‏ ) ترجمة عبد الرحمن بن عمر بن أحمد بن هبة الله أبو المجد جد الدي ين العقيلي الحلي 
ھک من ابي إسحاق ابراه بن ربيع بن رجا ك 
وخمس مائة. فقيل لي: إن الرجل الحطاب اأذي اختطف قد جاءء مضيت إليه مع جماعة وسألناه عن اختطافه» فأخر أنه 
كان في البستان يحتطب فوجد حية على شجرة فقتلهاء قال: فاختطفت من وقتي وعاب رشدي عني» ولم أعلم بنفسي إلا وأا 
بين قوم لا أعرفهم في أرض لا أعرفهاء فرأيت شخصأً وقد تى إليء وأخذ بيدي وسحبني إلى بين يدي شخص شيخ جالس 
على تخت عال» فقال له: يا سيدي! هذا قتل آخي» فقال لي ذلك الشيخ: أقتلت أخاه؟ فقلت: لاء فكرر عل القول» وأا 
أنكرء وقلت له في آخر الكلام: ما قلت إلا حية. فقال ذلك الشخص: ا ی ان وت رون 
الله صلی الله عليه وسام وهو یقول: من تزایا في غبر صورته فقتل فلا دية عليه ولا قود. قال: فأخذني شخص آخر 
وأجلسني في مکان > وکان یتردد ٳِ ي کل يوم ويجيئني بشيء آکه في هذه المدةء ثم آتى إل الشخص الذي كان باتني 
بالطعام» وقال: اترید أن تقضي إلى أهلك؟ فقلت: نعم؛ فأخذ بيدي وات بي الى بين يدي ذلك الشيخ» > فقال لي الشيخ: 
أتريد أن تقضى إلى هلك ؟ فقلت: نعم» فقال: اذهبوا به إلى الموضع الذي أحذ منه. قال: فأخذ بيدي ذلك الشخص الذي 
کان يأتبني بالطعام لينصرف بي» فوقفت وقلت: يا سيدي! سمعتك تقول: معت رسول الله صلی الله عليه وسام» ورسول 
الله صلی الله عليه وسام وهو يقول: من تزایا في غبر صورته فقتل فلا دية ولا قود. قال: ولم يبق معي من الذين کانوا ليلة 
ا 

قلت: والحديث المذكور في ترك القصاص لن قتل جنياً في غير صورته م أقف عليه بعد طول بحث» وهذه الآثار التي ورد 
فا لایعقد علیهاء والله آعل. 

ودک الشبلي في اكام المرجان (ص )۸١‏ الباب الجادي وا لأربعون قصصاً في | اختطاف الجن لبعض النساء» وقد سبق ذکر 
قصة خرافة ة العذري والله آعل. 

قلت: قال شمس الأَنة السرخسى في المبسوط :)۳1/١١(‏ وفي هذا الحديث دليل لمذهب أهل السنة والماعة - رحهم الله 
- في أن الجن قد يتسلطون على بني آدم» وأهل الزيغ ينكرون ذلك على اختلاف بينهم. نهم من يقول: المستنكر دخوهم في 
الآدي لان اجتاع الروحين في خص لا يتحقق› وقد يتصور تساطهم على الآدعي من غير أن يدخلوا فیه» ومنهم من قال: 
هم أجسام لطيفة فلا يتصور أن يحملوا جسم كثيقاً من موضع إلى موضع» ولّكنا نقول: نأخذ ا وردت به الآثار قال النبي 
صلى الله عليه وسام: إن الشيطان حجري من ابن آدم مجرى الدم. وقال صلى الله عليه وسام: إنه يدخل في رأس الإنسان 
فيكون على قافية رأسه. حديث فيه طول» وهذا الحديث دليل لنا أيضاً فنتبع الآثار» ولا نشتغل بكيفية ذلك أه . 

قلت: قوله: وقال صل إنه يدخل في رأس الإنسان فيكون على قافية رأسه .... إل إن أراد حديث عقد 
الشيطان على القافية فقد رواه البخاري ٥۲/۲(‏ ) ومسلم )0۳۸/١(‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه: أن رسول الله صلى 
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الشيطان مع بني آدم خاصةء وقد تقدم ذكر طائفة من الأدلةء وأنه جاز ذلك کله ولم يمتنع لا 
عقلاً ولا شرعاء فلا تنم جاع الشيطان للإنسية» فهذ اسر ونی اترما 
E E‏ 
عن هذا في المسائل: 


المسألة الأولى: بطلان قياس جاع ال جني للاإنسية على دخول الجني بدن الإسي: 

نقلوا إتفاق هل السنة على دخول الجني بدن الإضسي» وبالتالي فلا يمتنع عندهم دخول بعضه في 
جسد الإسي كا في حالة الماع فنقول: نعم لا يتنم عقلاًء ولكن الشأن كل الشأن في إثبات 
الوقوع الفعلي لا في الإمكان الافتراضي. وقد تقدم بسط ذلك. ثم إن قاسهم هذا لا بصا لإثبات 
العكس» وهو جاع الآدمي للجنية - وهم قائلون به - إذ لم يبت دخول الإضي بدن الجني لاکليا 
ولا جزتیاًء فکان حقهم ألا يقولوا به. 

والحق الذي نراه في هذا هو أن خلق ذكور الجن يناسب إنانمم» وأعضاء دكررم تلام فروج إنامم 
شكلاً وجأء تامأ كا هو الحال في بني آدم وبقية الحيوانات المتزاوجة» ومن قال بالإمكان والوقوع 
فقد آثبت الملامة بين مشاهد محسوس - وهم الإنس - وبين عائب لا رى - وه الجن - !! مع 
إقرارهم باهم لم يروا الجن !!» وهذا من قياس الغيب على الشهادة» كوا على جرد إحساس المرأة 
با معاشرة باه جاع حقيقي من شيطان ؟! وان هذ | البلل الذي تراه هو مني ذلك الجني ؟!! فإذا 
كان البول واللعاب الوارد فيا نض صر غير ظاهرين للعيان» فكيف كان المني الذي لا نص فيه 
ظاهراً مرئياً ؟ ؟!! وكان القياس - إن صح هنا - يقتضي عدم ظهور المني كالبول واللعاب !! والقول 
بظهور بعض سوائل الشيطان دون بعض بدون دليل رج بالغيب. والذي نراه الحق في هذا هو أن 
هذا البلل هو من المرأة تقسهاء وهذا أمر غير متنع عقلاًء بل هو الواقع فعلاً. 

م جف حکوا آنه من دکر الجني ؟؟!! ألا حنمل أن يکون ما ظنته المرأة جاعاً هو عبث ال جني _ 
أو الجنية - بيده أو رجله أو غير ذلك» وخصوصاً أنه قد ورد صريحاً أن الشيطان يجري من ابن 
آدم مجرى الدم» فرما تلاعب بعروق فرج المرأة عند جريانه فما فنتج منه ذلك الإحساس وذلك 


e‏ يعقد الشيطار ن على قافية راس أحدك ! ذا هو نام ثلاث عقد يضرب كل عقدة عليك ليل طويل 
فان استیقظ فذک الله > انحلت عقدة e‏ صلى انحلت عقدةء > فأصبح نشيطا طيب النفس والا 


اا ی . فذكر العقد على القافية وهو الشد والربط» وليس فيه أنه يدخل في رأس الإنسان» والله عل 


CE 


الشعور بالماع» كا يتلاعب بعروق دبر المصلي أو ينفخ فيه ليشعر بأن شيئاً خرح من دبره ليلبس 
عليه صلاته» وهذا منصوص علیه» ومعروف مشتهر» فکان قياس البلل بهذا أولى وأحرى. 

ثم كف عرفوا أن هذا الجني الجامم - زعا - هو ذكر وتلك أنثى؟ أليس من الممكن عندهم أن 
يتشكل الجني الذكر بصورة امرأة» كا أن الجنية مكنا أن تتشكل بصورة رجل ؟؟ أم أ 
N E‏ کک بني آدم ونا وقع 
هذا القياس بعد أن رسموا الشيطان في آذهانمم بميئة الإنسان قبيح المنظرء إلا أنه إنسان خضي ء 
شاءوا أم أبواء والله عار 


المساة الاية: لي سكل ما جاز في حقهم فيا بيهم جوز مثله في حقهم مع الإنس: 
ٳِن ما ثبت في حق الجن فما بهم من آم بک ن ون ا 
وموتون ويجلون ويظعنون . . !ج فهذا لا بعطي هم صفة وطبيعة قريبة أو شيهة من صفة وطبيعة 
الإنس» لأن الأكل والشرب والتناكح والتناسل لا بختص بالقلين» بل هو وصف مشترك في أغلب 
الكائنات على الأرض» وبين هذه الكائنات على اختلاف أنواعها من البعد والتفاوت ما لايخفى» بل 
بعد ما بين الإنس - الخلوق من طين ‏ والجن - الخلوق من نار شد وأبعد ما بين الإنسان والقرد ‏ 
التقارب الكبير في الشكل لشکل وکرنہي) من لحم وعظم ودم وجلد ۔ . وتكليف الجن كني آدم لا يزيد في 
e‏ دكروه من أفعال جائزة في حق الجن فنقول: هذا 
شأهم الذي يخصهم ويليق بخلقنهم التي خلقوا علهاء وقد ورد أن للشيطان لعاباً وجد الني صلى 
الله عليه وسام برده على بل نک 


٠۰ O‏ ) حدثنا ابو أحمد حدثنا مسرة ب بن معبد حدٿني ابو عبيد حاجب سليان قال: رايت عطاء بن يزيد 
الليثي قاماً يصلي معتاً بعامة سوداءء > مزخ طرفها من خلفهء > مصفر اللحية» فذهبت أَمُرٌ بين يديهء > فردٌفي: شم قال: حدثني ابو 
سعيد الخدري أن رسول الله صلی ا الصبح» وهو خلفه» فقراًء فالتبست عليه القراءةء فلا 

فرغ من صلاته قال: لو رآموني وابليس» فآهويت بيدي» ما زلت آخنقه حت وجدت (برد لعابه) بين إصبعي هاتين - 
الإبمام والتي تلا - ولولا دعوة أخي سلهان» لأصبح مربوطاً بسارية من سواري المسجد» يتلاعب به صبيان المدينة» من 

استطاع منک أن لا يحول بينه وبين القبلة أحد فليفعل. 

وفيه مسرة بن معبد صدوق بخطیئ» قال فيه ابو حاتم: شیخ ما به بأس. وذکره ابن حبان في الثقات وقال: کان ممن يخطي. 
وقال في امجروحین: کان من ينفرد عن الثقات با ليس من آحاديث ابات على قلة رايت لا يجوز الاحتجاح به إا 
ارد قلت وبق برجا هن جال ا : 

انظر اجرح والتعدیل )٤۲۳/۵(‏ الثقات )٥۲٤/۱(‏ الجروحین .)٤۲/۳(‏ 
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وني ثبوت لفظ (برد لعابه) نظر والڻه علي فهي ۾ م ترد إلا في رواية مسرة بن ¿ معبد» وقد علمت حاله وضو ضا ان 
ET‏ الصحيح» عن جمع من الصحابة بلقظ (برد لسانه)ء منہم: 

. رواه بن اې شبة في مسنده (۲۷۳/۱)» والشاشي في مسنده (۳۳۸/۲) حدثنا ابن عفان 
العامري. ورواه اه البهقي في e‏ حاربي بالكوفة آنا بو جعفر مد بن : 
علي بن دحم ثنا أحمد ب بن حازم» لاتم ابن ابي شببة والحسن ب بن علي بن عفا ن العامري وأحمد ب بن حازم) عن عبيد الله بن 
موسی» ورواه آمد e ٤۰/۷(‏ أسود بن عامر» کلاها (عبید الله بن موسی وأسود بن عامر) عن إسرائيل عن 
آي إسحاق عن أب عبيدة عن عبد e‏ قال رسول الله صلى الله عليه وسام: مڙ علي | الشيطان فأخذته 
فتناولته» خنقته حتی وجدت برد لسانه» فقال: أوجعتني» أوجعتني» ولولا ماکان من سلهان لأصبح مناطاً بأسطوانة من 

أساطين المسجد» فينظر إليه ولدان هل المدينة. ورواية امد ختصرة وأو عبيدة لم يسمع من أبيه» e‏ بجحدیٹ 
اببه» ولحدیته شواهد 

وأبو هريرةء صعحیج. رواه النسائي في الکبری )۲۹٤/۱(‏ أخبرنا عمرو بن عڻان قال: حدثنا بقية قال: حدثني الزبيدي قال: 
a‏ 

فأخذت جحلقه خنقته حققى e‏ اهاي» فر حم الله سلیان لولا دعوته أصبح مربوطا تنظرون اليه 

ورواه النسائي فی الکبری (۲۹۵/۱) وابن حبان )١۱١٤/١(‏ من طريق إسحاق بن إبراهم قال: أخبرنا nT‏ 
ورواه هزار )۳۲۱/۱٤(‏ قال حدشا عمد بن ¿ شار قال: حدثنا عمرو بن خليفة البكراوي» (كلاه| الفضل بن موسى وعرو 
بن خليفة) قال: حدثنا مد بن عمرو قال: حدثنا أبو سلمة» عن أي هريرة بنحوه. 

وعائشة» رواه إحاق بن راهویه في مسنده )۸۱٤/۳(‏ (۱۰۳۳/۳) وعنه النسائی فی الکری )۲۳۶٤/۱۰(‏ وكذا الطبراني 
کک إسحاق أخبرنا بجی بن آدم» 

وواه ان ا160( ارا اسن من سفان فل حا دن ان ادها ی بن أ وكين ان 
TT‏ ا الأعى عن عائشة أن النبي صلى اله عله 
وسلم کان يصلي فأاه الشيطان فأخذه فصرعه فنقه» قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: حتى وجدت برد لسانه على 
يدي» ولولا دعوة أخي سلهان عليه السلام لأصبح موثقاً حتی يراه الناس. 

وحصين بن عبد الرحمن ثقةء وا ا ا وځدیثه شواهد 

- وجابر بن عبد اللّه. ضعيف أخرجه الطبراني في الأوسط )۳٤۰/۰(‏ حدثنا مد بن عڻان بن ابي شببة قال: حدثني بجی 
بن معين قال: حدثني إسماعيل بن الد عن أبيه عن الشعبي عن جابر بن عبد الله عن البي صلى الله عليه وسام قال: 
دخلت الببت» فإذا SS‏ فلولا دعوة | لعبد الصا لأصبح 
مربوطا يراه الناس. وجالد بن سعيد ليس بالقوي وقد تغير بأخرة. وابنه إسماعيل صدوق يخطيء. ومد بن عثان تکلموا فيه 
والني يبدو أنه لا باس به. فالحديث ضعيف الإسنادء وله ن کک 

وأبو سعید الخدري کا في المنتخب لعبد بن مید (۲۹۲) رواه عبد بن ميد في عوالي المسند (۸) قال أخبرني علي بن 
عاصم ثنا أبو هارون العبدي عن أب سعيد الخدري قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسام: خرجت لصلاة الصبح فلقيني 
الشيطان في السدةء سدة المسجد فزحمني» حى إني لأجد من شعره» فاستسكت منه خنقته» حتى إني لأجد برد لسانه 
على يدي» فلولا دعوة أخي سلهان لأصبح مقنولاً تنظرون إليه. وعزاه في كاز العال )۲١۹/۱(‏ إلى ابن مردويه. وهذا 
ضعيف جداً. فيه ابو هارون العبدي» وهو عارة بن جوين وقد تكلم فيه الأَعّة» بل کذبه بعضهم. کال جوزجاني وحاد بن زيد. 
والذي يبدو أن تكذيب من كذبه مول على القدح في المعتقد» فقد كان يتلون شيعي وخارجي كا قال الدارقطني» وأما في 
الحديث فهو متروك الحديث كا قاله أحمد والنسائي والح وقال ابن معين: غير ثقةء كان يكذب. وقال الدارقطني: يصاح أن 
بعتبر ما برويه عنه الثوري وا مادان. وقال ابن حبان: کان رافضياً يروي عن ابي سعيد ما ليس من حديثه» لا جل کتابة 
حديثه إلا على هة التعجب. انظر سؤاات ابن الجنيد لابن معين )۲۷١(‏ سؤالات ابن هاف )۲۷١(‏ الضعفاء والمتروكرن 


EEE 


ر برد أنه صلى الله عليه وسام رأى ذلك اللعاب» 5 اا ا ق 
بخلقته» ومثل هذا قول الصحابي في آخر طعامه: بسم الله أوله وآخره» فقاء الشيطان ما في 
as GC‏ أحد غير البي صلى الله عليه وساي» ولا أمرهم أن 
يجتنبوا موضع القيء حتى لا يدوسه أو بجلس عليه أحد» وكذلك القول في البول في ذن النام» فإنه 
مع ثبوته نصاً م يشعر له أحد مع كثزة وقوعه» کا م بسمع صوت ضراطه أحد وهو مولي حين 
e‏ الأمور لو لم تثبت بالنص لم يكن لنا أن قول في ذلك جرد الرأي والقياس 
نجرد أن الشيطان يكل ويشرب» ولا يصح قياس المسكوت عنه على المنطوق في الأمور الغيبية كا 
سياني. القصود ا أن مقتضيات الكل والشرب من البول والغائط والفساء والضراط والجشاء والقيء 
والعرق وال مني والمذي والوذي والدموع وغبر ذلك هي لازمة لبني آدم وليست بالضرورة لز وما كلها 
للشيطا a‏ 
بالنص أئبتناه على وجه يناسب طبيعة خلقهم ويلائم طبيعة طعاعم الذي زود الله إياه» فاللحم 
الذي بجدونه أوفر ما يكون على العظم هم برونه و لا نراه» وهم یاکلونه و لا ناکله نجن» وغير ذلك من 
مطعوماتهم وعلف دوا هم کل ذلك ینشته الله خلقاً آخر يناسب طبیعتېم يازودون به دون غیره» 
غا نتج عن هذا الطعام في أجسادهم يكون مناسباً لطبيعة ذلك الطعام ولطبيعة أجساده» وما 
سكت عنه النص ولم يتعرض له بنفي ولا إثبات فلا جوز اقتحامه» فالنص في الضراط مغلا إغا 
جاء ختصاً بإبليس أو بجنس الشيطانين» وني وقت مخصوص وهو حين سباع الأذان» وليس هذا 
عاماً يع الجن وني كل وقت» فؤمنوه لا بحدث فم شيا بسماع الأذان. فقد صح الجر عن أي 


للنسائي )۸٤(‏ الجرح والتعديل )۳١۳/١(‏ الضعفاء والمتروكون للدارقطني )۱۹٤/۲(‏ الجروحين لان حبان )٠۷۷/۲(‏ 
تهذیب اکال (۲۳۲/۲۱). قلت: وهذا الحديث ما ر واه عن ابي سعید» وزا زاد فيه ذكر الازدحام عند سدة المسجد ومش 
e I‏ 
es‏ الشريفة. 

إسناده ضعيف أخرجه أبو داود وغه من طريق المثنى بن عبد الرحمن ا ن ا ی ی ا و 
کان رسول الله - صلی الله عليه وسام جالساً ورجل یاکل» فلم سء کک إلا شْمةء فلا دفعها 
قال: بسم الله أله وآخره» قحك رسول الله صلی الله عليه وسلم» ثم قال: ما زال الشیطان یکل مء فلا در امم 
آخراً اشعَقَاء ما في بطنه. 

والمثنی مجهول» وقد سبق مفصلاً» وأول الحدیث له شواهد تقويه وهو قوله: بسم الله أوله وآخره» وأما استقاءة الشيطان 
ما في بطنه فلم جد لھا شاهداًء ولم ترد الا بهذا اساد وال اما 


- ٤ - 


هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسام قال: إذا نودي للصلاة آدبر الشيطان وله ضراط 
0 


الحدی ث٠‏ . وفي رواية آخری: له ضریط 
والأصل حمل الضراط على ظاهره كا قال ابن رجب: وضراط الشيطان مول على ظاهره عند 

کیر من العلماء» ومنهم من تأوله ولا حاجة إلى ذلك" إه 

قلت: وتأويل من تأوله أيضاً له وحمه» لورود ما يشهد له» فيحقل أن المراد بالضراط هو المثيل 

لشدة نفوره SS‏ والخصاص: أن يحرك 
SN aa A‏ 

وقال زين الدين العراقي في فوائد الحديث: السادسة: وأما الحكة في تصويته عند إدباره فقد تقدم 

من کلام اهلب ا ن ذلك بغير اختياره» واا هو مغلوب عليه فيه لما حصل له من شدة الخوف» 

ا الحدث عن سماع الأذان» وحمل أن 

المعنى في ذلك الاستخفاف با لمؤذن وما يقوله كا يعهد من حال المستخفين المستهزئين. 

E E 
يصح منه خروج الرج» > وتحقل أا عبارة واستعارة عن شدة الخوف والنغار كا يعتري المار» قلت‎ 
أي العراقي - : وتجحقل أا عبارة عن الاستخفاف كا قدمته والله أعا  أه‎ 

وقال الحافظ ابن جر: قال عياض يكن جاه على ظاهره لأنه جسم متغذ يصح منه خروج الرج» 
وتجحقل آنا عبارة عن شدة نفاره» ويقويه رواية لمسام: (له مضموم الأولء فقد 

فسره الأصمعي وغره بشدة العدو. قال الطيبي: شبه شغل الشيطان نفسه عن سباع الأذان 


0 رواه البخاري )٦۰۸(‏ واللفظ له» ومسام (۳۸۹). 
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الإفصاح عن معاني الصحاح .)۱۷۹/٩(‏ 

مسند این الجعد (۳۳۷/۱). قال أبو مد مد السرقسطي: قال هشي: وله تفبر» يعني ضراط. وقد جوز أن يکون من 

النفرء يقال هذه ليلة النفور وليلة النقير. والنفر: إذا قروا من منى» وأنشد: 

فهل يؤمني الله في أن ذكتما ... وعللت أصحابي ما ليلة النفر 

ويقال: غضب من غير صيح ولا نفر» وفر من غير صيح ولا نفر قال الشاعر 

كذوب أثوم يجعل الله جنة ... لأجانه من غبر صيح ولا قر 

ويجوز أن يكون (وله نفيز) بالزاي معجمة ويقال: بالقاف» والنفز: اجةاع القواتم ولا يتفرقن عند الوثوب» ولا تنباع صعداً في 

ا فیكون حينئذٍ شبماً بالحديث الآخر: خرج وله حصاص إه. الدلائل في غریب الحدیث .)٠١٤۳/۳(‏ 
ر ا کک 


() 
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بالصوت الذي يلاً السمع وينعه عن سباع غبره» م سماه ضراطاً تقبيحاً له. تنبيه: الظاهر أن المراد 
بالشیطان إبليس يدل کلام کثير من الشراح كا سيأتي» وحمل أن المراد جنس الشيطان 
وهو كل «ترد من الجن والإنس» لكن المراد هنا شيطان الجن خاصة. قوله: حتى لا يسمع التأذينء 
ظاهره آنه يتعمد إخراج Ty‏ الصوت الذي يخرجه عن سماع المؤذن أو يصنع 
ذلك استخفافاً کا يفعله السفهاءء وتحقل أن لا يتعمد ذلك بل يحصل له عند سباع الأذان شدة 
خوف يحدث له ذلك الصوت بسباء وحمل أن يتعمد ذلك لبقابل ما يناسب الصلاة من الطهارة 
ا 

کک ين العيني: هذا شيل حال الث لشيطان عند هروبه من سباع الأذا ن جال من خرقه مر 
عظم» وا e‏ > حتى لم يزل يحصل له الضراط من شدة ما هو فيه» لأن الواقع في 
E‏ أن يماك نقسه» فينفتح منه خرج 
البول والغائط. ول اكان الشيطان لعنه الله يعتريه شدة عظبة وداهية جسية عند النداء إلى 
الصلاة فهرب حتى لا يسمع الأذان» شبه حاله بحال ذلك الرجل» وأثبت له على وجه الادعاء 
الضراط الذي ينشاً من كال الخوف الشديد. وفي الحقيقة مام ضراط» ولكن جوز أن يكون له 
ر لانه روح» ولکن ۾ تعرف کفیته إھ. 

قلت: وتفسير الضراط بالاستخفاف المراد به هو صوت يخرجه من فيه كصوت الضراط» قال 
الزخشري: ضرط ا e‏ تكلم فلان فأضرط به فلان» وهو ان يجي له بفيه 
فعل الضارط هزءاً رة اإه وقال الأمير الصنعاني في التحبير: وتحقل أن يراد له ضراط 
بضرط يفهمه کحدیث: فأضرط به علٌ. أي: يصوت بفيه كصوت ا اھ 

ومثل هذا كلام العلباء في معنى حديث: (بال الشيطان في أذنه) وقد سبق. فالشاهد أن هذه 
a‏ الاسم لا 
يعني اشتراكها في الحد والحقيقةء لاختلاف الطبيعتين» والخوض فما ا زاد على النص مردود على 


قائله» والله أعا. 

فتح الباري لابن جر العسقلاني .)۸٥/۲(‏ 
E‏ ة لري 

0 


لح وشا ساي یسر ا2ا ت فوا ُ هو في ا TT‏ 
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المسألة العاللة: قياس المسكوت عنه على المنطوق به في الغيبيات: 

وهذه المسألة أفردَث هنا لوقوع الخلط العجيب فما والتوسع من خلالها في إثبات ما سكت عنه 
الوحي بضرب من القياس العجيب لخلوقات الله عنا على الآدمي المشاهدء 
واستلزموا من بعض أفعاله ما لا يازم» فظن بعضهم أن الشيطان الذي قال الله تعالى فيه: ِن كيد 
الشَيْطّانِ کان صَِيفًا) حين أقدره الله تعالى على بعض لأفال ٠‏ الثابتة بالنص مع الإنسء وأقدره عل 
yy‏ 
كل شيء ما لم ينص الوحي عليه قياساً للمسكوت على المنطوق ؟! وهذا قياس في مر عيبي يفتقر 
إلى النص. وربا قاسوا آفعاله على آفعال sS‏ 
Sk‏ 


بطلان قياس الماع على ركضة الرحم: 
ومن ذلك قول بعضهم في قول البي صلى الله عليه وسام منة بنت ججش عندما اسخجيضث 
حيضة شديدة قال لها: إا هذه رَكصَةٌ من رَكَضاتِ الشيطان' . 
قالوا فإذا أقدره الله تعالى على أن يركض عرق الاستحاضة في المرأة فإنه يمكنه حينعذٍ من جاعها 
لأن الفعلين متعلقان بالرح !!! فإذا جاز له أحدها لم يتنع عليه الآخر !! 
eS‏ ركضة الشيطان الغيبية على 
ركضة الإنسان المشاهدة !! فنتج م أن الشيطان أدخل رجله في فرج الرأة حتى أوصلها إلى ذلك 
کرو وک ی تت که جت وا کو مات المطلوب !!!. 

أن ذكر الركضة من الشيطان في حديث المستحاضة قد ورد في حديث حنة بنت ججش 
اا تی سی ري اھ یا ایت متت مش ات کت لے 
حيضة شديدة E‏ وأخبره فوجدته في بيٽ أختي 
زینب بنت جش» قالت: فقلت: يا رسول | شه إن لي إلیك حاجةء قال: وما هي؟ فقلت: ا 
رسول اللّه: إني أستحاض حيضة كثبرة شديدة ها ترى فما؟ قد منعتني الصلاة کک 
ات ك ا اها اا > قالت: هو أكثر من ذلك قال: فتلجمي. قالت: إا أ نيا 
فقال لها: سامرك بأمرين أا فعلت فقد اأ جزأً عنك من الآخرء فإن قويت علا فآنت أعليء > فقال 


سيأتي الكلام عليه قري يإذن الله تعالى. 


2 VANS 


rT 
حتی إِذا ریت أنك قد طهرت واستتات فصل أ ربعاً وعشرين ليلة أو ثلاثاً وعشرين ليلة وأياعا‎ 
روه ان فاك رت کنات ادل ف کل عبر کا عالقا کا رن نات‎ 

حيضهن وطهرهنء وان قویت على أن تؤخري الظهرء وتعجلي العصرء فتغتسلين تم تصلين الظهر 
e‏ ثم تؤخرين المغرب» وتعجلين العشاء تم تغتسلين وتجمعين بين الصلاتينء فافعلي 

SS‏ وکذلك وصلي وصوي» إن قدرت على ذلك. وقال رسول اله 


ء۶ 


2 0 
E e 


ضعیف السند. رواه الشافعي في مسنده (۳۱۰/۱) وأحمد )٤٨۷/٤٥(‏ وأبو داود (۷۹/۱) والترمذي (۱۸۸/۱) 
وعبد الرزاق الصنعاني في المصنف )۳١۹/۱(‏ والطبراني في الکبیر (۲۱۸/۲۶) والدارقطني في سننه (۲۹۸/۱) والحا 
(۲۷۹/۱) والطحاوي في مشكل الآثار )١٤١١/۷(‏ والبمقي في السنن الكبرى )٠٠١/١(‏ جيعهم من طريق عبد الله بن 
وعبد الله بن مد بن عقيل بن ابي طالب ختلف في الاحتجاج به» قال ابو داود: ممعت أحد يقول: حديث ابن عقيل في 
نفسي منه شيء. وقال الترمذي: هذا حديث حسن صعيح. وقال: وسألت ممداً عن هذا الحديث» فقال: هو حديث حسن. 
Sy‏ 
قلت: IS‏ حتى وصل عند بعضهم حد الترك. وتعديل من صح أو 
حشن حدیثه مل وما الجرح فيه فهو مفصلٌ» قال ابن سعد: وکر aT‏ وکان ٹیر العام 
وقال یعقوب: وابن عقيل صدوق» وفې حدیثه ضعف شدید جداً. وقال ابو معمر القطيعي: كان | بن عيينة لا جمد حفظه. 
وقال سفيان: کان ابن عقيل في حفظه شيء» فکرهت أن ألقه. وقال حنبل بن إسحاق aT‏ ابن عقيل منکر 
الجديث. وقال جى بن معین: ابن عقيل لا يحتج بجدینه. وقال مرة: ضعيف الحديث. وقال مرة: هالك دامر. وقال مرة: 
ضعيف في كل أمره. وقال علي بن المديني: كان ضعيفاً. وقال إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني: توقف عنه» عامة ما يرويه 
غريب. وقال العجلي: مدني تابمي ثقة» جائز الحديث. وقال النسائي: ضعيف. وقال أبو زرعة: يتخلف عنه في الأسانيد. وقال 
بو حاتم: لين | ایت ا ي ولا من يحت بحدیثه» ینب حدیثه. وقال أبو بكر بن خزية: لا أحتج به لسوء 
حفظه. وقال ابن منده: حديث حنة (تحيضي في عام الله ستاً أو سبعاً) لا ر يصح عندهم من وجه من الوجوه؛ لأنه من رواية 
ET‏ ترك حدیثه. قلت: وفا نقله من الإجاع نظر ظاهر. فقد قال الترمذي: صدوق› > وقد تکلم فيه 
بعض آهل e‏ بن إسماعيل يقول: کان مد بن حنبل» واحاق بن ٳبراهي» » وا ميدي 
يحتجون بحديث ابن عقيل. قال ممد بن إسماعيل: وهو مقارب الحديث. 
وقال الحا أبو أحمد: كان أحمد بن حنبل واسحاق بن إبراهم يحتجان بحديثه» ليس بذاك المتين المحقد. وقال ابن عدي: يكتب 
حدیثه. وقال ابو داود: كان سئ الحفظ. وقال ابن خراش: تكلم الناس فيه. وقال الساجي: كان من أهل الصدق ولم يكن 
متقن في الحديث. وقال ابن حبان: کان ردئ الحفظ٬‏ کان بحدث على التوم فيج با لخر على غير سننه» فلا كار ذلك في 
أخباره وجب مجانبتما والاحتجاج بضده. وقال ابن شاهين: ليس بذاك. وقال الخطيب: كان سئ الحفظ . وقال اين جر: 
صدوق في حدیثه لین ویقال تغير بأخرة. 


- ۱۸ - 


بنت ابي 4 حبش ن لستحاص› ففالت :ا e‏ فقال: ذلك عرق ول لس 
بالحيضة» فإذا أقبلت الحيضةء فدعي الصلاة واذا أدبرت فاغتسلي وصلي". وأما رواية الركضة في 
هاي صت | روا آم طرق انس س 

٢ 


الطبقات )۲۹٤/۱(‏ تارب ابن حرز (۷۲/۱) )١١١/١(‏ الثقات للعجلي (۲۷۷) الجرح والتعديل )٠١١/١(‏ الجروحين 
(۳/۲) الکامل لابن عدي (۲۰۵/۵) تار اساء الضعفاء والْکذابین (۱۱۸) تہذیب الکال )۷۸/۱١(‏ إكال تہذيب 
لکال e e‏ التهذیب .)۳۲١(‏ 

واه جاعة منهم مالك وسفيان الثوري والليث وزهير ووکع بن الجراح وعبدة بن سلهان ويحبى بن سعيد القطان وجعفر 
Ns‏ سامة وحاد بن زيد وعمرو بن سلمة وأبو معاوية وسعيد ؛ TT‏ 
عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة ات 
رواه البخاري )٥٥/۱(‏ (۷۱/۱) ومسام (۲۹۲/۱) وأو داود )۷٤/۱(‏ والترمذي )۱۸٨/۱(‏ والنسائې (۱۱۹/۱) وابن 
ماجه (۲۰۳/۱) مسند أحمد )٤۰۰/٤۲(‏ مسند ابن الجعد (۳۹۲/۱) مسند احاق ن ادوه (۲1۷1) شع تک 
الآثار (۷/۷٥۱و‏ ۱۸و )۱١۹‏ سنن الدارمي e )٠۰۲/۱( )٥۹۷/۱(‏ بن حبان )۱۸۳/٤(‏ وغرهھ. 
ر Ss‏ إنما ذلك عرق. رواه | ا *(. 

ضعيف الإسناد. رواه أحمد )٠٠١۲/٤١(‏ الدارقطني في e‏ 6( ا لجاک في المستدرك )۲۸۳/١(‏ البمقي في 

eSNG‏ بن ابي مليكة قال: حدثتني خالتي فاطمة بنت اهي 
ا ا لمؤمنین» قد خشيت أن لا يكون لي حظ في الإسلامء وأن أكون من اهل 
النار» أمكث ما شاء الله من يوم أستحاض» فلا أصلي لله عز وجل صلاةء قالت: اجلسي حتى يجيء الي صلى الله عليه 
وسام» فلا جاء النبي صلى الله عليه وسام قالت: يا رسول اللّه» هذه فاطمة بنت أي حبیش تخشى أن لا يكون لها حظ في 
الإسلام» وأن تكون من أهل النار» قكث ما شاء الله من يوم تستحاض» فلا تصلي لله عز وجل فيه صلاةء فقال: مُري 
فاطمة بنت أبي حبيش» فلس ك كل شهر عدد يام أقرااء ثم تغتسل» وتحتشي» وتستثفر» وتنظف» تم تطهر عند كل 
صلاة» وتصلي» فإغا ذلك ركضة من الشيطان» أو عرق انقطم» او داء عرض لها 
وعتان بن سعد القرشي الكاتب قال أحمد: كان حى ال لقطان يقول فيه شساً شديداً . وقال ابن معين: لىس بذاك. وقال مرة: 
ضعيف. وقال النسائي: ليس بالقوي. وقال ابن نير: شيخ ليس بنذاك. وقال عمر بن شبة: قال يحب بن سعيد أتيت عفان 
بن سعد الكاتب فسمعته يقول حدثنا عبيد بن عمير م تتبعته فإذا هو عبد الله بن عبيد بن عمير» فکان يعجب ممن يحدث 
عنه. وقال أبو حاتم: شيخ. وقال أبو زرعة: لين. وقال أبو أحمد الحاك: ليس بالمتين عنده. وقال ابن حبان: کان من لا يز 
شیخه من شيخ غره وبجحدث ما لا يدري وجيب فيا يسال فلا جوز الاحتجاج به. وقال ابن عدي: هو حسن الحديث› 
مع ضعفه یکتب حدیثه. ولا خرج الماک حدیثه في مستدرکه قال: : مع حديثه. انظر تار الدوري )١١١/٤(‏ الضعفاء 
والمتروكرن )۷١(‏ اجرح والتعديل )٠١١/١(‏ الجروحين )۹٦/۲(‏ الكامل لابن عدي )۲۸۷/١(‏ تعليقات الدارقطني على 
الجروحین (۱۸۰) تہذیب الکمال )۳۷٣/۱۹(‏ کال تہذیب اکال .)١١١/۹(‏ 
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وأما حديث أم حبيبة بنت جحش زوج عبد الرحمن بن عوف روته عمرة عن عائشة أ ن آم حبيبة 
بنت مش كانت تحت عبد الرحمن بن عوف» وأا استحيضت» فلا تطهر» فذكر شأا لرسول 
e‏ > فلنظر قدر قرا التي 
كانت تحيض له» فلتازك الصلاةء ثم لتنظر ما بعد ذلك» فلتغتسل عند كل صلاةء ولتصل. فإغا 

فيه قوله: (ولكها ركضة من الرح). وليس فيه ذكر ركضة الشيطان. وهذا الحديث وان e‏ 
لإستادء إل أن الملاء قد كلمو في الربادة الواردة في آخره وهي الأمر بالاتتسال عن دكلى صلاةء 
Ty‏ بن الزبير وعمرة بنت عبد الرحمن 
عن عائشة رضي الله عنهاء وفيه أ أن النبي صلى الله عليه وسام قال لها: إن هذه ليست بالحيضة 
وأكن هذا عرق e‏ وهذا أصح إسناداً وأقوى. 

وقد ورد ذكر ركضة الشيطان في خبر | بن عباس قال: سعل رسول الله صلی الله عليه وسام عن 
yT‏ لشيطان في رجها. 


رواه مد )٤۳۹/٤۱(‏ والنساتي )٠۲١/١(‏ والطحاوي في شرح معاني الآثار (۹۸/1) والبهقي في السان الكبرى 


(۱9/۱) من طريق بزيد بن عبد الله بن اسامة بن الهاد عن اي بکر بن مد بن مرو بن حزم عن عمرة به. قال البيهقي: 
aT‏ خبر ابن الهاد غبر محفوظ قال الشيخ: وقد رواه مد بن إسحاق عن يسار عن الزهري عن عروة عن 
عائشة إه. قلت: a E‏ لتعليق الآني يإذن الله تعالى. 
بای 7۲/۱7 ومسل ۲۳۳/۱7 راو داید ۷44 A OR AS j‏ 

5 الدارمي في سننه )٦۰۱/۱(‏ بعضهم رواه تاماً وبعضهم يختصر من طريق E‏ 
عمرة ۔ عن عائشة أن أم حبيبة بنت جحش - ختنة رسول الله صلى الله عليه وسام وتحت عبد الرحمن بن عوف - 
استحیضت سبع سنین. فاستفتت رسول الله صلی الله عليه وسم في ذلك. فقال رسول الله صلی الله عليه وسام: إن هذه 
ليست بالخيضة ولكن هذا عرق فاختسلي وصلي. قالت عاشة: فکانت تغتسل في مکی في رة ما زنب بت جخش 
حتی تعلو حمرة الدم الماء. وهذا اللفظ لمسام ويي داود. ولأحمد: فکانت تغتسل عند کل صلاة. وللنسائي وابن ماجه 
والداري: فكانت تغتسل لكل صلاة. 
يح لغيه رواه الطبراني ف امسجم الأوسط )۱٤۹/۷(‏ والکییر (۲۲۲/۱۱) من طريقين عن إسباعيل بن صبيح 
E sS‏ بن عباس به. 
وروی عبد الرزاق في المصنف (۳۰۲/۱) واب بن ابي شيبة في المصنف )۸۹/١(‏ والدارمي في السنن )1۳۸/١(‏ من طريق 
اي اجا عن ن ر ا إذا تطهرت المرأة من امحبض» ثم رأت بعد الطهر ما يريماء فإغا هي 
ركضة من الث ا فإذا رت مثل الرعاف» أو قطرة الدم» SS‏ 
فان کار ن الدم عٍ عبيطا الذي لا خقاء به» فلتدع الصلاة. ولفظه للدارعي. قال عبد الرزاق: زاد ! سرائیل في حدیثه: : «فإن کان 
دا عبطا لا تناه به فاع الصلاة. 
a‏ في الموطاً )١ ٤۲/۳(‏ عن أبي الزيير الي أن أبا ماعز E‏ ¿ سفیان أخره أنه کان جالساً مع عبد 

ر ر فک ا إِنی أقبلت أريد أن أطوف بالبيت» حت إذا كنت عند باب المسجد» هرقت 
TT‏ ثم آقبلت حتی إِذ ذا كنت عند باب ۱ a‏ الدماء فرجعت» حتى ذهب ذلك 


- ۷۰ - 


والذي يظهر أن ذكر الركضة ثابت في بعض الأحاديث» وعليه فإن العلاء قد اختلفوا في المراد 
بركضة الشيطان هنا هل هي حقيقية أم معنوية؟. 


معنى قول النبي صلى الله عليه وسام: (إغا هي ركضة الشيطان): 

قال الخطابي: وقوله إغا هي ركضة الشيطان فإن أصل الركض الضرب بالرجل والإصابة بهاء يريد به 

الإضرار والإفساد كا تركض الدابة وتصيب برجلهاء ومعناه والله أعلم أن الشيطان قد وجد بذلك 
يقاً إلى التلبيس علا في أمر دينها ووقت طهرها کک ذلك» فصار في التقدير 

e‏ واضافة النسيان في هذا إلى فعل الشيطان كهو في قوله سبحانه 

ااه السَيْطان ذكر رب وكقول النبي صلى الله علبه وسام : إن نساني الشيطان شيئاً من 

صلاتي فسبحوا أو کا قال أي إن لبس عل إه 

وحلها قوم على الحقيقة. قال أبو عبيد القاس بن سلام: ركضة من الث لشيطان يعني الدفعة وأصل 

الرض الاح ومنه قيل للرجل: هو يركض الدابة إغا هو نحريكه إياها وقال الله تبارك وتعالى: 

[ارَكض برجلك هذا مُعْدَصل باد وَعَرَاب) إه. 


2 0 ا ا 

وقال العيني: وقيل: هو حقيقة وأن الشيطان ضرا حتى فتق عرقها 

وقال السندي: والمراد أن الشيطان ضرب بالرجل في الرحم حتى فتق 5 وقيل إن الشيطا 
وجد بذلك طريةاً إلى التلبيس علا في أمر دينها فصار كأما ركضة نالها من ركضاته في الرح إه 


وقال الأمير الصنعاني: معناه أن الشيطان قد وجد سبيلاً إلى التلبس علا في أمر دينها وطهرها 


عني. ثم أقبلت حت إذ إذا كنت عند باب المسجد هرقت الدماء. فقال عبد الله لله بن عمر: إنغا ذلك ركضة من الشيطا 
فاعڌسلي» م استثفري بثوب» َم طوڻي. 


معالم السان )۸۹/١(‏ وانظر شرح مسند الشافعي للرافمي )۷١/٤(‏ و شرح المشكاة للطيبي )۸١/۳(‏ » نيل الأ 
(۳۹/۱) . 

OEE 
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. )۱١١/١( السندي على سنن النسائي‎ E 
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يقال له العاذل» لأنه يحمل على أن الشيطان ركضه حتى انفجر» والأظهر أا ركضة منه حقيقة إذ 
لا مانم من لها عليه" إھ. 
قلت: ولا مانم من لها على الحقيقةء لأا غبر متعذرة» ولكها حقيقة تليق بطبيعة الشيطا 
وخلقته» ولهذا لا نرف كفية ذلك» وقد ثبت أن الشيطان يجري من ابن آدم مجرى الدم» فرعا 
ركض العرق أثناء جريه» وتحقل غبر ذلك» وعلى كل حال فلا يجوز قياس الوطء على الركضة لأا 
مجهواة الكيفية بالنسبة لناء فلا يصح القباس على الجهول» ولأن الفعلين ختلفان. 
قال الشبلي بعد أن ذكر حديث e‏ البخاري ٺي ڪحيحه من حديث 
I O TE aS‏ 
وفي رواية دم عرق انقفجر. وذلك لأن الشيطان يجري من ابن آدم مجرى الدم كا أخبر صلى الله 
عليه وسام» > فإذا ركض ذلك العرق وهو جار سال منه الدم» وللشيطان في هذا العرق الخاص 
تصرف» وله به اختصاص زائد على عروق البدن جيعهاء ولهذا تتصرف السحرة فيه باستنجاد 
الشيطان في نزيف المرأة وسيلان الدم من فرحما حتى يكاد لكهاء ويسمون ذلك باب الزيف» 
واا يستعينون فيه بركض الشيطان هنالك واسالة الدم» فكلامه صلى الله عليه وسام يصدق 
فة عضا وهو الف وال 
تعليق وببان» قلت: (الشبلي): وكذلك القول في قوله صلى الله عليه وسام في الطاعون إنه وخز 
آعداتک من الجنء > مع قوله صلى الله عليه وسام: غدة كغدة البعير يخرج من مراق البطن. وذلك أن 
الجني إذا وخز العرق من مراق البطن خرج من وخزه الغدة فيكون وخز الجني سبباً للغدة 
المحارجية إه. 


بستحبي من ol e‏ ای مر را 


سبل السلام )٠١١/١(‏ وانظر مرعاة المغائيج لأبي الحسن المباركفوري (۲۹۳/۲). 


AE TS e E 


ADA 


بشمها ولدها' ؟! متفق عليه. وي رواية لمسام: قالت: يا رسول الله إن الله لا يستحبي من 
ال ارا اا ا رت ن الى اى ال ال ا 
E E EE E Ê‏ 
فيستدعي خروج الني وهو ما یسم بالاحتلام فھذا تصرف حال نوحم فی شھواتہم بحیٹ يشعر 
النائم جاع حقيقي حتى يازل منيّه» فلا يتنم تصرفه حال يقظتهم با ماع الحقبقي أيضاً. 
والجواب أن هذا من أبطل التياس اني تمدشا عنه قبل قليل وهو قياس المسكوث عه على 
المنطوق به في الغيبيات» وهو لو کان صحيحاً في قسه لكان استعاله هنا فاسداً لأنه قياس مع 
الفارق» فإثبات تصرفي معينِ للشيطان مع الإنسان في حال يقظته مع قوته وانتباهته بالقياس على 
تصرفه معه حال النوم مم ضعفه واسترخاء أعضائه هو قياس الأعلى على الأدنى وهو باطل» وهو 
كقياس الوسوسة على ارتكاب الفعل» لأن الاحتلام ضرب من التزيين والتصرف في الخيلة 
لبه آنه جامع» > ومثله المرأة تقاماء وهذا كما لو تفكر اليقظان وتصور حالة E‏ 
نزال» ولهذا ذکر کثیر من الفقهاء في باب yy‏ 
الكفارة لأنه ليس ججاع» وحال النوم أضعف من حال الٍ ليقظة» وليس معنى هذا وقوع 
جاع حقيقي حال النوم» واثبات قدرة الشيطان على اماع قیاساً على قدرته على التخبيل قياس 
باطل» فأين هذا من الماع الحقيقي المدعى ؟ ؟!! إلا أن يقولوا إن الاحتلام هو جاع من الشيطا 
!! وهذا باطل وإالا لوجب الغسل ولو بدون إنزال لحصول الإيلاج فعلاًء ولو قيل بهذا لآدى 
ارتكاب خالفة النص الصرج الذي استدلوا به (فهل على المرأة من غسل إذا احتلمت؟ قال التبي 
صلى الله عليه وسام: إذا رت الاء). 


المسألة الرابعة: تشكل الجن هل هو على الحقيقة أم على التخييل ؟ 
وهذه المسألة سيأتي الكلام عليما في الفصل القادم كاملا لأهيتها وكثرة الكلام فا 


البخاري (۳۸/۱) مسلم )۲٢۱/۱(‏ النسائي )۱۱٤/۱(‏ من طريق هشام بن عروة عن أبيه عن زينب بنت آي سلمة 
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قهید: 


هل الجن يتشكلون على الحقيقة أم على سبيل التخييل ؟ 

البحث في هذه المسألة له ارتباط وثيق بسألة التناكح بين الجن والإنس» فإن القول بتشكلهم على 
الحقيقة وانتقاطم إلى صورة الإنسان يعتبر ركيزة حمة عند القائلين بالإمكان والوقوع» إذ إن قشكلهم 
في صورة الآدمي بجعل بيهم وبين الإنس توافقا كيراً في الشكل والمضمون» فلا يتنم حينئنٍ التزاوج 
بل والتوالد بيما» بغض النظر عن حكر ذلك شرعا. وجهور العلاء من المتأخرين يقولون بقدرة الجن 
على التشكل والتصور في آي صورة شاءوا من إنسان أو حيوان» ثم إنم توسعوا بعد ذلك في 


واختلفوا هل تنتشر الحرمة بهذا الرضاع أم لا؟!!! قباساً على الإنسية!!!» وحكر جاع زوجته من 
الجن إذا جاءته في صورة كلبة أو أتان!!! وتيقن أا زوجته!!!» وعكس ذلك إذا جاءها زو جما من 
الجن في صورة حار أو كلب!!! وتيقنت أنه زو ا!!!. وتكلموا في عورة الجني أا ما بين السرة 
والركة!! وإذا أدخل حشفته!! في فرج آدمية هل علا عسل ؟!! وغير ذلك من المسائل التفرعة 
على القول بالتشكل الحقيتي کا تقدم ذکره في أقوال الجيزين. 

وكثير من العلاء قالوا بخلاف هذاء وجعلوا التشكل من قبيل التخييل. قال الشبلي: قال كثير من 
الناس إن الجن قادرة على القثيل والتصوير على معنى أنا قادرة على تخييل وفعل ما يتوهم عنده 


NS 


انتقالها عن صورهاء فيدرك الراؤون ذلك تييلاًء ويظنون أن لري شيطان وانا ذلك خيالات 
واعتقادات يفعلها الله تعالى عند فعل البشر للناظرين فأما أن ينتقل أحد من صورته على الحقيقة 
الها فاك جال ا 
قلت : ويؤيد هذا الذي ذهب إلبه كثير من الناس من عدم قدرة الجن على التشكل واا هو تخبيل 
ما رواه عبدالرزاق وابن ابي شيبة عن يسر بن عمرو قال: ذكرنا الغيلان کک أ 
لا بستطيع أن يتغير عن صورته التي خلقه الله تعالى عليه» وأكن فم سحرة كسحرتك فإذا رأ 
من ذلك شيا فأذّنو. 
قال ابن قتيبة: وكذلك جعل للجن أن تمشل وتتخيل في صور مختلفة كا جعل للملاتكة. قال الله 
جل وعز [قَأرسأتا َا رُوحَتا تمل لها بكرا سوًا]» ليس ما تنتقل إلبه من هذه الأمغاة على 
الحقائق» إا هي تشيل وتخييلء لتلحتها الأبصار. وحقائق خلقهاء ما أرواح لطيفة» نجري مجرى 
الدم» وتصل ! تاره لی لی وزی وا ری ۰ 
قال النووي عند حديث: (ولا غول): قال جمهور العلاء: كانت العرب تزع أن الغيلان في الفلوات 
وهي جنس من الشياطين ‏ تتزاءى للناس» وتتغول تغولا ‏ أي: تتلون تلوناً ۔ » فتضلهم عن 
الطريق فتهلكهمء قأبطل النبي صلى الله عليه وسام ذاك» وقال e‏ مراد بالحديث قي 
وجود الغول ونا معناه: العرب من تلون الغول بالصور احختلفة واعتيالها قالوا: ومعنى 
(لا غول) آي لا ستطیع أن تضل دا |د 
فالقول بانتقال الشياطين بين الصور نة هو زع يزعمه عرب الجاهلية» وليس له حقيقة وا 
وكثبر ممن يرى وقوع التنأكح والتوالد بين الجنسين بنى قوله على هذه المسألة» يقول لو جاء الجني في 
TT‏ أن يجامع کک ن انقلاب الصورة حقيقي» بعنى آنه يتحول من 
هيئنه التي خلق علما إلى خلوق آخر إنسان أو حيوان» وهذا يحالف أثر عمر السابق من امتناع 
ا لعلهاء على أن السحرة لا قدرة 


O E 

إسناده صحیج. رواه عبد الرزاق في مصنفه )۱٩۱/١(‏ وابن اې شيبة في مصنفه )۹٤/٦(‏ من طريق أب إسحاق 
سلهان بن ابي سلهان الشيباني عن يسير بن عمرو قال ذكرت الغيلان عند عمر فقال: فذكره. وأبو إسحاق الشبباني أحد 
الثقات» ويسير بن عمرو ثقة خضرم. 

تأويل تلف | ED‏ 


2 النووي لصحیح مسام -۲۱۲/۱٤(‏ ۲۱۷ ). 
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لها على قلب الأعيان» بل غاية عملهم هو التخييل والتأثيرء وأما قلب الموجودات من عين إلى عين 
أخری کقلب لإنسان إلى حيوان أو المكسء أو قاب الحجر ذهباً ونحو ذلك فهذا نوع خلق وانشاء 
خلق آخر وهو من خصائص الربوبية» ولم يخالف في هذا إلا قليل جداً منم : نخر الراري. ولان 
الانتقال من صورة إلى صورة أخرى» أو من عين إلى عين أخرى لا يكون إلا بنقض البنية الأولى 
وق الا جز قا ay.‏ 
وفناتاء أو خلقها من جديد» وهذا حال على السحرة الذين حك الله تعالى عليهم بعدم الفلاح في 
قول: ولا قلع السار حَيْث أن). 

وعلى هذا فإذا تصور بصورة الإنسان فلا يعني أنه صار بشراً سوياً من كل وجه» لأن الله تعالى: 
بين خلق الإنسان فقال: لإ اتتا الإلتسان من َة اشاح نليه وقال ا أيضاً: ومد امتا 
الان مِنْ سلا من طبن * م جَعَلتاة َة في رار مَكين * م حلفا الطمة عله حافت الله 
مُضْعَة قافتا الْمْصْمَةَ عِطامًا فَكُسَؤ الِطام لما م نانا حَلمّا حر تارك اله اخسن 
الخالقن)» وأما الجن غلقهم من نارء فلا ينتقل هذا إلى هذاء والا استلزم رفع الثقة بكل شيءء فإن 
من رأى ولده فمحقل أنه جني تشكل به. وما أجاب به بعض العلاء من أن الله تعالى تكفل لهذه 
الأمة بعصمتها عن أن يقع فيها ما يؤدي لمثل ذلك المترتب عليه الريبة في الدين ورفع الثقة بعالم وضره 
فاستحال شرعاً الاستلزام المذكور» فهو جواب لا دليل عليه من كتاب أو سنة» بل الظاهر أن 
SE OS‏ 
eS‏ الله عليه البقاء الخصضائص الشبطا 
E‏ سان في هذ e‏ ا 
اسم الله عليه ام م يذكر. ولا شل الث لشيطان في صورة سرا بن مالك في عزوة بدر قال ااي بريءَ 
منک ار Al E‏ کک التي خلقت علهاء فلو اتقلب إلى بشر 
E O‏ الشيطانية مخبيلاً من راه أنه 
سراقة بن مالك. وما ورد في بعض الروایات من أن يده کانٽ في يد بعض 
الملاتكة انتزعها م ولى هارباًء فلا يصح القسك بهاء e E‏ > فهي من 
رو اية علي بن أي طلحة عن | بن عباس» وهو لم یدرکه» والله اعام 

)۷۸/۳( والبيمقي في الدلائل‎ )۸ ٠١۷١ رغم‎ ۱۷٠١/١( أي حاتم في التفسير‎ E Va 
من طريق ابي صاڂ عبد الله بن صاڂ عن معاوية بن صا عن على بن ابي طلحة عن ابن عباس قال: جاء ابليس يوم بدر‎ 


- ۱۷٦ - 


TY‏ واضح أن الله تعالی سبحانه بارادته عله رجلا لا یاراد 
لله أن يفعل ما يشاءء لأن الك لا يفعل شيمًاً بنفسه إلا أن يكون مأمورا کا قال تعالى: 
إلا تغضون الله ما أَمَرَه وَيَفْعَلُونَ ما يُومَرُون)» وقوله تعالى: وأو جَعَلاة مَلَکا لَجَعَلتاه رَجلد 
وألتشتا عَلْم ما تلبشون) فانتقال | ا 
املك في تفسه. وأما قوله تعالى: [فأزسلتا إا رُوحتا فمل لها سرا صو ) فالصحيح الأشهر أنه 


في جُند من الشياطين» معه e‏ اشيطان في صورة سرا قة بن مالك بن جعشم» فقال 
الشيطان للمشركين إلا غالب لک الوم يِن الگا وائي جاڙ ا YS‏ الله صلى الله عليه وسا 
قبضة من الراب فرنی با في وجوه المشركين» فولوا مدبرین. وآقبل جبریل إلى إبلیس» فلمًا رآه» وکانت يده في ید رجل من 
المشركينء إبلیس يده فول مدبرا هو وشيعته» فقال الرجل: يا سراقة» تزع أك لنا جار ؟ قال لإي أَرَى ما لا ترون 
E‏ وَاللّهُ سید الاب وذلك حين رأى الملاتكة. 

هذا الإسناد هو صحيفة مشهورة» اعممدها العلاء بالقبول من حيث اجلاة خملة» وعلي بن بي طلحة الوالي وان کان باتفاق 
yy‏ التفسير عن ثقات أصاب O ١‏ 
كا قاله بعض الأَمُةء ونازع بعضهم في هذاء فقد شيل صا بن مد جزرة عنه من أخذ التفسير؟ فقال: من لا أحد. 
وبعضهم قال أله قد سمع من أصحاب ابن عباس الفقات وغر الفقات. وأا هيز الروايات بالاعتبار بغيرها. ولهذا لا سعل 
الإمام أحمد عنه قال: e‏ 
es‏ لضعيف وفيا ا منكر» ولا ر بصح الحکم على جمیع ما فیا جک واحد» بل جکر على کل 

ا تم کی ا راک تت ا سیت ل لنسبة إلى ابن عباس. 
قال شيخ الإسلام ابن تية في بيان تلبيس الجهمية :)0۲٠/١(‏ هذا التفسير هو تفسير الوالي» وما ثبوت ألفاظه عن ابن 
علس یا شر لان اولي إ سمه من ین اس وم درک بل هو .ول اعد عن صله وکا ل الشاي 
ا کو وی ع ی د س اا ی ا ا و ا 
بل َل هؤلاء شبيه بنقَلٍ أهل المغازي والسيرء وهو ما يُستشهد به» ويعتبر به» ويضم بعضه إلى بعض» فيصير حة. وأما 
ثبوت شيء مجرد هذا النقل عن ابن عباس فهذا لا يكون عند أهل العرفة بالمنقولات» وأحسن حال هذا أن يكون منقولاً 
عن ابن عباس بالمعنى الذي وصل إلى الوالي» ِن کان له صل عن ابن عباس آه 
وقد ورد في تفسير آية الأنفال هذه عن جمع من e‏ الزبير وقتادة ومد بن كهب ومد بن السائب 
الكلبي والشدّي ومد بن إسحاق وعيره أن إبليس تبدًا هم في صورة سراقة بن مالك. 
وروي ذلك عن ابن عباس أيضاً ولکن بسند ضعيف. 
e eS‏ الحسن أن تزيين إبليس هم إبا كان عن طريق الوسوسة والإلقاء 

لقلب» وليس عن طريق التبدّي في صورة سراقة ولا غبره. والأول هو الأشهر» وعليه جهور المفسرين. ولكن يلاحظ 

E‏ الروایات زیادات انفردت اء TT‏ الزيادات لا يصح القسك ما للاحتجاج بها في مسالة 
ماء لعدم الجزم بصحتها إلى قائلهاء ولم ترد في بقية الطرق عن ابن عباس. من ذلك ما ورد في رواية علي بن بي طلحة عن 
ابن عباس وفما: (وکانت يده في ید رجل من المشرکينء > انتزع ابلیس يده فول مدبرا هو وشیعته). فلا تصلح دلیلً على أن 
الشيطان تنل في صورة إنسان حقيقي يمكن الإمساك به ما سبقء واله أعام. 


5 VN: 


جبريل» والمعنى أي فظهر لها وجاء‌ها وتشبه لھا e‏ ت أماتما بشراً سوي 
الخلقة لا عيب فيه ولا نقص”. وقد تقدم قرياً كلام ابن قتيبة أن هذا التشكل على سبيل التخبيل 
التخييل لا الحقيقة 


E SS 
تفسبر البغوي‎ )١١۳/١۸( نقلبت رجلاًء بل معناه أنه ظهر بتلك الصورة تأنساً من يخاطبه أه . وانظر تفسير الطبري‎ 
) ۴۲۶/١ اللوم للسمرفندي 1۲7 ۳۷ السبط للراحدي-(6‎ 0 

قال الآلوسي في روح المعاني :)۳۹٥/۸(‏ واستشكل أمر هذا القثل بأن جبريل عليه الشلام شخص عظم الجثة حسما 
نطقت به الأخبار» تى صار في مقدار جثة الإنسان یلزم أن لا ببقی جبريل إن ن تساقطت الأ جزاء a‏ الإنسان» 
وأن تتداخل الأجزاء إن لم يذهب شيء وهو محال. وأيضاً لو جاز القثل ارتفع الوثوق وامتنع القطع بأن هذا الشخص الذي 
برى الآن هو زيد الذي رئي أمس لاحقال المثلء وأيضاً لو جاز القشل بصورة الإنسان فام لا جوز تثله بصورة أخرى غر 
َ ل ذلك البعوض ونحوه» ومعلوم أن كل مذهب ير إلى ذلك فهو باطل» وأيضاً لو جاز ذلك ارتغع الوثوق 

لمتواتر كخبر مقاتلة الي عليه الصلاة والشلام يوم بدرء مجواز أن يكون المقاتل e‏ کک 

a E E a 

عند القائلين به جسم» > وأما عند القائلين بأنه روحاني فلا استبعاد في أن يتدرع تارة بالهیکل العظيم وأخرى بالهيكل الصغر 
وعن الثاني بأنه مشترك الاإلزام بين الكل فإن من اعترف بالصانع E‏ ت 
مثلاً ومع هذا الجواز يرتفع الوثوق ويتنع القطع على طرز ما تقدم. وكذ من لم يعترف» وأسند المحوادث إلى الاتصالات 
والتشكلات الفلكية يازمه ذلك ججواز حدوث اتصال يقتضي حدوث وحينئذ يتنم القطع أيضاًء ولعله ماکان مثل 
ذلك نادراً لم يلزم منه قدح في العلوم العادية المستندة إلى الإحساس» فلا يلزم الشك أن زيداً الذي نشاهده الآن هو الذي 
شاهدناه بالأمس. 
وأجيب عن الثالث بأن أصل التجويز قم في العقل وإغا عرف فساده بدلائل السمع» وهو الجواب عن الرابم كذا قال الإمام 
الرازي» وعندي أن مسألة القشل على القول بالجسمية ما ينبغي تفويض الأمر فا إلى علام الغيوب ولا سبيل للعقل إلى 
الجزم فما بشيء تنشرح له القلوب آه . قلت : وكلام الفخر الرازي موجود في تفسيره مفاتيح الغيب .)٥۲١/۲١(‏ 
وقال العيني في عمدة القاري )٤٥/١(‏ : حمل أن الله تعالى أفنى الزائد من خلقه ثم أعاده E‏ 
O O SS‏ قيل ذا لقي جبريل 
الي عليه الصلاة والسلام في صورة دحية فان تکون روحه؟ فا ن کان في ا oT‏ 
جبریل ولا جسده وا ن کان في هذا الذي هو في صورة دحية فهل وٽ | لجسد العظمم أم يبقى خالا من الروح المنتقاة عنه 
إلى الجسد المشبه بجسد دحية؟ أجيب بأنه لا يبعد أن لا يكون yy‏ الجسد حيَاً لا ينقص من 
مفارقته شيء ویکون انتقال روحه إلى الجسد الثاني كانتقال أرواح الشهداء إلى أجواف طير خضرء وموت الأجساد فارقة 
الأرواح ليس بواجب عقلاً بل بعادة أجراها yy‏ 
قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري (۲۱/۱): قال إمام الحرمين شل جبريل معنا أن الله آفنى الزائد من خلقه أو أزاله عنه 
ثم يعيده إليه بعد» وجزم ابن عبد السلام بالإزالة دون الفغاء وقرر ذلك بأنه لا يلزم أن يكون انتقالها موجباً موته بل جوز أن 

تى الجسد حي لأن موت الجسد بفارقة الروح ليس بواجب عقلاً بل بعادة أجراها الله تعالى في بعض خلقه» ونظيره انتقال 
ا ء إلى أجواف طيور خضر تسرح في الجنة» وقال شيخنا شيخ الإسلام: ما ذكره إمام الحرمين لاينحصر الجال 
فيه» بل جوز ان يکون التي هو جبریل بشکله ال ا سار ع م سارل ر وک ان 
هيئته» ومثال ذلك القطن إذا جع بعد أن كان منتفشاً فإنه بالنفش يحصل له صورة كيرة وذاته م تتغيرء وهذا على سبیل 


- ۱۷A - 


ومثله حديث موسى عندما فقاً عين ملك اموت حينا جاءه في صورة آدمي ثم رد الله عليه عینه 
وغير ذلك من الأدلة. ولو قيل شل ال ملك في صورة البشر على الحقيقة فلا يمتنع ذلك» وله ما 
يشهد له من الآدلة. وعلى کل حال فإذا جعله الله بشراً فإنه لا ینقلب بشراً من کل وجه بل تبقی 
فيه بقية خصائص الملائكةء كا قلناه في الكلام على تحول الشياطين. وقد جاءت الملاتكة إلى 
إبراهيم عليه السلام في صور الرجال ولم تاكل من طعامه لبقاء | لأن الملاتكة لا 
تأكل الطعام على الأشهر» ونل الاتفاق عليه قال تعالی: کک سلا إبراه بالبُشرى قالوا 
ساامًا قال سَلَاءُ e‏ أن جاء پل حنينٍ * فلا رای أَبدِم لا تصل إلَهِ تكرش وَأؤجس من 
ع سلتا إلى فقؤم لوط ) وقال تعالى: ّ اد کیٹ شیب وام رین 
o‏ فراع إلى هله فَجاء وجل سين * فرب 
لم قال آلا تون * فأؤجس منم خيقة قاأوا ل تف وشرو يلام علم) والله اعا 


امطاب الأول: في أدلة تشكل الجن: 
e‏ کک الحقيقة بعدة أداة 
لصو 


الدليل الأول: 1لاستدلال على تشكل الجن بحديث الأنصاري الذي قعل المية فمات: 
ما رواه مسلم وغره عن أب السائب مولى هشام بن زهرة آنه دخل على آي سعید الخندري ف بیته 
e‏ 


التقريب» والمق أن ثل الملك رجلا ليس مغناه أن ذاته انقلبت رجلا بل معناه أنه ظهر بتلك الصورة تأنساً لمن يخاطبه 
والظاهر أيضا أن القد e‏ ا والله آعلل إه. 
قال القاسمي في محاسن التاويل (۹1/۷): e‏ من الرج بالغيب» واقتفاء ما م بحط بكنهه» فالخوض فيه 


عبث ينهي خائضه إلى حيث ابتدأء لأنه من عالم ال ا إليه مجرد العقلء ولم يرد عن 
المعصوم صلى الله عليه وسام فيه نص قاطم. وکل ماک ن كذلك فلس من شأننا أن نبحث فيه. فاعرف ذلك فإنه ينفعك في 
مواضع عديدة إه 


- 1۷۹ - 


ار فقال: أتری هذا الببت؟ فقلت: نعم» قال: کان فيه فی منا حدیث عهد بعرس» قال: 
E‏ الخندق فكان ذلك الفتى يستأذن رسول الله صلى 
الله علبه وسام بأنصاف الہار فیرجع إلى أهله» فاستأذنه یوما فقال له رسول الله صلى الله عليه 
وسام: خذ عليك سلاحك» فإني أخشى عليك قريظة. فأخذ الرجل سلاحه ثم رجع فإذا امرأته 
البابين قامُة فأهوى إلا الرمح ليطعنما به وأصابته غبرة» فقالت له: أكفف عليك رمحك وادخل البيت 
حى تنظر ما الذي أخرجني» فدخل فإذا بجية عمة منطوية على الفراش فأهوى إلا بالرمح 
فانتظمها به شم خرح فرکزه فی الدار فاضطربت علیه» ها يدر أا كان أسرع موتا الحية أم الفتىء 
قال: جتنا إلى رسول الله صلى الله عليه وسام» فذكرنا ذلك له وقلنا: ادع الله يبه لنا فقال: 
استغفروا لصاحبك. ثم قال: إن بالمدينة جناً قد أسلمواء فإذا رأيتم منم شيئاء فاذنوه ثلاثة أيام» فإن 
بدا لک بعد ذلك» فاقتلوه» فإغا هو شيطان''. 
فهذا واضع في أن ال جني تشكل في صورة حية عطمة حقيقية ولهذا قتلها الفتى» وكذا قول النبي 
N yS‏ 

لحية» ولو كانت المسالة تخيلا لم ينفذ الرمح في الحيةء ولكان موت ال جني حين يوت إا هو على 
YY‏ 
حقيقية تشكل با أحد الجن المسلمين. 


الدليل العاني: الاستدلال على تشكل الجن بحديث أبي هريرة في تمر الصدقة: 

فقي قصة أبي هريرة قال: وكلني رسول الله صلى الله عليه وسام بحفظ ركاة رمضانء فأتاني آت 
عل يحثو من الطعام فأخذته» وقلت: والله لأرفعنك إلى رسول الله صلى الله عليه وسلمء قال: 
إني حتاج» وعلع عيال ولي حاجة شديدةء قال: غلیت عنه ... وفك أنه قالها ثلا فدل ذلك 
على أن أبا هريرة كان قادراً على أخذه لأنه تصور له في صورة قابلة لأن يمك به» ولو كان مجرد 
تخبيل لما احتاح الشيطان أن يقول ما قال» ولاكتفى بالاختفاء والعودة إلى أصاه في الجال. 


یح مسلم ۲۲۳۲7( وسان النسائي (۸۸۲۰) وصحیح ابن حبان .)٥٦۳۷(‏ 
مان الو ع فا بداد اه ال 


الدليل الفالث: الاستدلال على تشكل الجن بحديث معاذ بن جبل في تر الصدقة: 

وأما قصة معاذ بن جبل رضي الله عنه فقد رواها الحا وابن أي ادنيا يإسناد حسن عن ابي 
رسول الله صلى الله عليه وسام على صدقة المسلمين نعلت القر في غرفة. 

ل رخات فة فضا رسول الله صلى الله عليه وسام بذلك فقال: هذا الشيطان 
ئاو خلت الغرفة وأغلقتُ غلقَث الباب» ناءت ظلمة عظهة فغشيّت | الباب» ثم تصور في صورةء م 
تصؤر في صورة أخرى فدخل من شق الباب» فشددتٌ إزاري عل» عل ياکل من القرء فوثيٹ 
عليه فضبطته» فالَقًتْ يداي عليه» فقلت: يا عدو الله. فقال: حل عني» فان کر ذو عيال وأا 
فقر» اتا من جن ڪين وکانت لنا هذه | کک 
TT‏ اا ال ةوا e‏ اين معاذ بن جبل ؟ فقمت 
إليه» قال رسول الله صلى الله عليه وسا: ما فعل أسبرك ؟ فأخرته فقال: أما إنه سيعود فعْدُء قال: 
فدخلٹ الخرفةء وأغلقت علي الباب» اء فدخل من شق ١‏ الباب هو E‏ 
وی ا e‏ لله ألم تقل: إنك لن 
تعود؟ قال: فاني لن أعو وآية ذلك: آنه لا يقراً أحد منك خانة | لبقرة» فيدخل أحد منا في بيته تلك 
e‏ 


رواه ا جاک في المستدرك )۷١۱/١(‏ وابن أي الدنيا في مكائد الشيطان (۳۳) والهواتف (۱۳۷) من طريق زيد بن 

العكلي حدثني عبد ان بن خاد ا منتى من آهل مرو أنبأنا عبد الله بن بريدة الأسلمى عن أ :السود الدؤلي 
ل ا ل ا 
ورواه TTT‏ الحسن بن شقيق ثنا عبد المؤمن بن خالد الحنقي به. 

هذا إسناد حسن» فأحمد بن مد بن يحي بن سعيد القطان» وزيد بن الحباب» وعبد المؤمن بن خالد الحنفي» كلهم 
وال کی وه ا 
ورواه الطبراني مختصراً في المعجم الکبیر )۱١۱/۲۰(‏ حدثنا حى بن عڻان بن صا ثنا عم بن حماد النزاعي ثنا عبد المؤمن 
بن خالد عن عبد الله بن بريدة عن أي الأسود الدؤلي قال: قلت عاذ بن جبل: أخرني عن قصة الشيطان حين أخذتهء 
فقال: جعلني رسول الله صلى الله عليه وسام على صدقة المسلمين جعلته في غرفة. فذكر الحديث. وهذا إسناده ضعيف» 
فيه ٺُم بن ماد الخزاعي صدوق خط کٿيراً. وفيه يجبي بن عڻان بن صا فهو ! خباري فيه لین» تکلموا فيه لروایته من غير 
کتبه» ويحرّث با لیس عند غیره» ويشهد له ما قبله. 
ورواه الطبراني في المعجم الكبير ٠(‏ ۰) حدنا ې , بن عڻان بن صاڂ ٿنا ٺيم بن اد ثنا عبد ا مؤمن بن خالد الحنضي 
ثنا عبد الله بن بريدة عن أبيه قال: بلغني أن معاذ بن جبل أخذ الشيطان على عهد رسول الله صلى الله عليه وسای» > فأتته 
فقلت: بلغني أنك أخذت الشيطان على عهد رسول الله صلى الله عليه وسام» فقال: نعم» ضم إلي رسول الله صلى الله 


SANs 


وهذه الرواية هي أصرح الروايات التي يُستدل بها على تجسد الشيطان نجسداً حقيقياً في صورة 
على شدة تمكنة منه» ما جعل الشيطان يطلب منه إخلاء السبيل عنه بقوله: (خلٍ عني)ء وهذا 
کله ينافي کونه تخیلاًء وهذا واضم جداً. 


عليه وسام تمر الصدقة جعلته في غرفة لي» فكنت أجد فيه كل يوم نقصااًء فشكوت ذلك إلى رسول الله صلى الله عليه 
وسم فقال لي: هو عمل الشيطان» فارصده. فرصدته ليلاًء فلا ذهب هَوْيّ من | لليل قبل على صورة الفيل» فلا انتهى إلى 
ls CD CUT‏ 
لا إه إلا الله وأن حمداً عبده ورسوله» يا عدو اللّه» وَلّنْت إلى تر الصدقة فأخذته» وكنوا أحق به منك» لأرفعنك إلى 
رسول الله صلی الله عليه وسام فيفضحك» فعاهدني أن لا یعود» فغدوت على رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال لي: ما 
فعل سيرك ؟ قلت: عاهدني أن لا یعود» قال: إنه عائد فارصده. فرصدته ١‏ لليلة الثانية» فصنع مثل ذلكء > وصنعت مثل ذاك» 
وعاهدني أن لا ڀعود ليت سييلهء > م غدوت إلى رسول الله صلى E‏ ن¿ معاذ؟ 
فقال لي: يا معاذ ما فعل أسيرك ؟ فأخرته» فقال: إنه عائد فارصده. فرصدته ١‏ لليلة الثالثة» فصنع مثل ذلك وصنعت به مثل 
ذلك» وقلت: يا عدو الله عاهدتني مرتين» وهذه | الثالثة» لأرفعنك إلى رسول الله فيفضحك > فقال: ٳني شيطان ذو عيال» 
وما أندتك إلا من نصيبين» ولو أصبت شيا دونه ما أتتك› ولقد کنا في مدینتکر هذه حتی بعث صاحبک > فلا نزلت عليه 
آیان أثفرتنا اء فوقعتا بصیبین» لا ترآن في بیت إلا م يلج فيه الشيطان ثلاثا» فان خلیت سبلي علمتكهاء قلت: مم 
قال: آية الكرسي وآخر سورة البقرة من قوله: من الرشول با أثرل) إلى آخرهاء لیت سبیله ثم غدوت الى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم لأخبره» فإذا مناديه ينادي: أبن OT‏ ما فعل أسيرك ؟ فقلت: 
عاهدني أن لا یعود» فأخرته با قال» فقال لي رسول الله صلی الله عليه وسام: صدق الخبیث وهو کذوب. قال: فکنت 
اقرأهم) عليه بعد ذلك فلا أجد فيه نقصااً. 

وهذا منکر» فإن ذکر بريدة بن الحصيب في رواية عبد المؤمن بن خالد الحنضي منكرء بخلاف رواية الثقات عنه» وكذا جعل 
تردد الشيطان ثلاث مرات» وزيادة ذكر آية الكرسي مع آخر سورة البقرة في آخره» فيحقل ان يکون ا ممل فيه على ېی 
بن عثان» أو نعم بن مادء فلا يتهياً إلزاق ال جرح بأحدها فما رويا جميعاً دون الآخر والله أعل. 

والحديث ورد من رواية عبد الله بن بريدة عن أبيه» روا ہ البیہقی في الدلائل (۷/ ٠١‏ ) أخبرنا أبو الحسن علي بن أحمد بن 
e N E E E E e‏ 
RR‏ 

فقبضت علما. فقلت: لا أفارقك» حتى أذهب بك إلى رسول الله صلى الله عليه وسم فقالت: إني امرأة كثيرة العيال لا 
أعود. غلفت لي غليتا غعت» فأخبرت البي صلى الله عليه وسلم» فقال لي التبي صلى TT‏ 
كذوب» وتبين لي القصان» قال: فإذا هي قد وقعت على الطعام فأخذعا. فقالت لي كا قالت لي في الأولى. وحافت أن لا 
تعود» ئت فأخرت النبي صلى الله عليه وسلم فقال: كذبت» وهي كذوب. ثم تبين لي النقصان» فكت لهاء فأخذما 
فقلت: لا أفارقك أو أذهب بك إلى النبي صلى الله عليه وسلم. فقالت: ذرني حتى أعلمك شيئاء إذا قلته لم يقرب متاعك 
أعد ناء إذا أويت إلى 'فراشك فاقراً على شك ومالك آبة الكرسي ليها جعت فاخبرت لبي صان الله عليه وسا» 
فقال صدقت وهي کذوب» صدقت وهي کذوب. 

حامد السلمي لم أجده» وبقية رجاله ثقات. واإذي يظهر أن هذه رواية مستقاة ولا تصلح شاهداً للرواية السابقةء فإن دک 
بريدة في الأولى خطأً حض» والله أعلم. 
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الدليل الرابج: الاستدلال على تشكل الجن بقصة أبي كب وجرين القر: 

ومن ذلك ما جاء في قصة أي بن كهب رضي الله عن أنه کا ن هم جرین فيه تمر» وکان ما 
يتعاهده فيجده ينقص» غرسه ذات ليلة فإذا هو بدابة كهيئة الغلام الحتام. وهذا نص في كون الذي 
رآه ي بن كهب كان على هيئة إنسان (غلام محتام)ء أي أنه تشكل بشكل الإنسانء وفيا قال له 
أبي بن كعب: ناولني يدك» فإذا يد كلب وشع ركلب. أي أنه م يكن على هيئة ٠‏ کک 
کان في صورة إنسان وکانٽ يده يد کلب» > وهذا يدل على أنه ليس بتخبيل» وخصوصا أن 

ساله: هکذا خلق الجن ؟ ولو کان ج تخيلا کا ناوال ع 


اليل الحامس: الاستدلال على تشكل الجن بقصة أبي أيوب الأنصاري مع الغول: 
وفي قصة ابي ايوب الانصاري رضي الله عنه انه کان في سهوة له» فکانٽ | تجيءَ فتأخذ» 
إل التي صلى الله عليه وسار فقال: إذارأيها فقل: سم الله» أجيي رسول الله. قال: 

غاءت» فقال لهاء فأخذهاء فقالت له: إني لا أعود» فأرسلها ... a‏ اشد و ادرال و 
القول بقدرة الجن على الانتقال من شكل إلى آخر» ومن صورة إلى آخرى. وهذه القصة وردت 
بعدة روايات» وهي وان كانت ضعيفة بآحادها إلا أا ترتقي إلى الاحتجاج بہاء كا قال الإمام الحا 
في مستدركه بعد أن ساق روايات مختلفة قال: هذه الأسانيد إذا جع يبنا صارت حديفا مشهورا 
والله أعل إه. 
وني بعض هذه الروايات أن الغول كانت تأتبه في صورة هة م تحولت مجوزاً. 

هكذا بظهر لنا ما تقدم أن الجن يتشكلون في الصور الختلفة وعندئذ يكن رؤيتهم» وهذا هو 
الذي عليه جهور الفقهاء من المسلمين» لا ورد من الآثار الكثيرة في تشكلهم ورؤيتهم» وقد مر قسم 
منها. و[هذا العالم الروحاني إذا تشكل وظهر في صورة حسية يقيده البصر بحيث لا يقدر أن بخرج 
عن تلك الصورة ما دام البصر ينظر إلبه بالşخاصية‏ من الإنسان» فإذا قيده ولم يبرح ناظراً إلبه 
ولیس ثم ما یتواری فيه أظهر له ذلك الروحاني صورة جعلها عليه کالستر ثم خټّل له مشي تلك 
الصورة إلى حمة مخصوصة فيتبعها بصره فإذا تبعها خرج الروحاني عن تقييده فغاب عنه وعغيبه 
تزول تلك الصورة عن النظرء فإنا للروحاني كالنور مع السراج المنتشر في الزوايا نوره فإذا غاب 


سيأتي الكلام على تخريجها قري بإذن الله تعالى. 
مستدرك الماک .)٥۱۹/۳(‏ 
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جسم السراج فقد النور» من يعرف هذا وبحب تقييده لا يتبع الصورة بصره وهذا من الأسرار 
ا ا ا وت ا ر ر ا ان کانت بالف 
مكان وأشكال مختلفة وا إذا قتلت صورة من تلاك الصور ت تقل ذلك الروحاني من الياة ادنا إلى 
ارز کا تقل نین بالوت ولا يبت له فی الدنیا حديث مثلنا والفرق بين الجن واللاتكة وان 
اشتركوا في الروحانية أن الجن غناؤهم من الأجسام الطبيعية بخلاف الملانكة]. . 


الدليل السادس: الاستدلال على تشكل الجن بقصة الخار. جي الذي خرج على أمير المؤمنين علي بن 
آي طالب: 

تهید: 

وردت بعض الآثار في وصف حرقوص المارجي الذي خرح على آمير المؤمنين علي بن ابي طالب 
رضي الله عنه» آنه أحد ثلاثة إخوة من الجنء وهذا يعني أنه من خالص ال جنء وهذا دليل على آنه 
ور وتشكل في صورة إضسي. وورد في بعض الروايات أن مه غشيتما ظلمة ملت به» هكن 
حينغنٍ أن يستدل با البعض على إمكان وقوع التنأكح والتوالد بين الإنس وال جن» كا فعل 
السيوطي في لقط المرجان حيث ذكر قصته في فصل نكاح الجني للإنسية والإشي للجنية . 


حرقوص امارج على آمير المؤمنين علي بن أي طالب رضي الله عنه» هل کان فعلاً من الجن ؟ 
سنعرض في هذا الاستدلال ما وقفنا عليه من الروايات التي تكد أن زعم اواج في زمن عي 
ن بي طالب رضي الله عنه کان جنياًء أو على الأقل کان أبوه جنا فقد روى عبد الله بن أحمد 
في زوائد E‏ بن عبد الوارث حدثنا يزيد بن اي 
صاخ أن أبا الوضيء عباداً حدثه أنه قال: کنا عامدین إلى لى الكوفة مع علي بن أبي طالب > فذک 


هذا کلام حي الدين ابن عربي في الفتوحات المكية (١/٤۱۸)ء‏ ونقله المناوي في فيض القدیر )۳۹٤/۳(‏ وذكر مضمونه 
لشي اعلام عبد ارزاق عفني. انظر منهج الشيخ عبد الرزاق عفيفي وموده في تقرير العقيدة ( ص ۳۲۷). 
EN‏ 
انظر مسند امد (۳۸۰/۲) قال عبد الله حدثني جاج بن الشاعر حدثني عبد الصمد بن عبد الوارث حدثنا يزيد بن 
آي صا آن ابا الوضيء عباداً حدثه په. 


() 
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حديث الخدج قال علي: فوالله ماكَدَبْتُ ولا كُذِبْت ثلاتًء فقال علي: أما إن خليلي أخبرني: ثلاثة 
خوة من الجن هذا أکبره» والثاني له جع كثيرء ا 
وهذا حدیث حسن ۱ الإستغاد رجاله ثقاٽ عدا | یزید ب ن اي صا ا فإنه صدوق قليل الحد 


وقد روه الماك في المستدرك " مطولاً من طريق أي قلابة الرقاشي ثنا عبد الصمد بن عبد الوارث 
بن سعيد حدثني ابي نا يزيد بن صا أن آبا الوضيء عباد بن نسیب حدڻه وساق المحدیث بطوله 
وفيه أن علا قال: إن خليلي صلى الله عليه وسام أخبرني أن قائد هؤلاء رجل خدج اليد على 
حلمة ثديه شعيرات كأنهن ذنب يربوع فاليسوه. فالقسوه فلم بجدوه» فأتيناه فقلنا: إنا لم نجده» فقال: 
الغسوه فوالله ما كَذّبت ولا كزبت. فا زلنا نلقسه حت جاء عل بنفسه إلى آخر المعركة التي كانت 
مم» نما زال يقول: اقلبوا ذاء اقلبوا ذا حتى جاء رجل من أهل الكوفة» فقال: ها هو ذاء فقال 
علئ: الله أكبر» والله لا يأتيك أحد يخبرك من أبوه ملك» عل الناس يقولون: هذا ملك هذا ملكء 
يقول علي: ابن من؟ يقولون: لا ندري اء رجل من أهل الكوفة فقال: آنا أعلم الناس بهذاء كنت 
أروض #رة لفلان بن فلان شيخ من بني فلان» وأضع على ظهرها جوالق سهلة أقبل بها وأدبر إذ 
نفرت المهرة فناداني» فقال: يا غلام انظر فإن المهرة قد نقرت» فقلت: إني لأرى خالا كأنه غراب أو 
شاةء إذ أشرف هذا عليناء فقال: من الرجل؟ فقال: رجل من e‏ وها جاك شا 
شاحباً؟ قال: جئت أعبد الله في مصلى E‏ حتی انطلق به الى 
yT‏ اله تغال فد سان امك خر .الان e‏ 
e sS‏ 

فيه ويدعو الناس حتى اجقع الناس إليه» فقال عليّ: أما إن خليلي صلى الله عليه وسلم أخبرني آم 
ثلائة إخوة من الجن» هذا أكبره» والثاني له جمع كثير» والثالث فيه ضعف. 


يزيد بن أي ضا أو حبيب التباغ المريدي السلمي البَصْريّ. ويقال فيه يزيد بن صا. قال ابن معين: ثقة. وقال ابن 

حاتم: لیس بحدیٹه باس وکان GS‏ وقال أبو زرعة: لا بأس به. وقال احمد: 
دباغاً وكان حسن الهيئة عنده أربعة أحادیث. ذکره ابن حبان ني الفقات. انظر ال جرح والتعدیل (۲۷۲/۹ ۔ ۲۷۳) الفقات 
لابن حبان )٥٤۱/٥(‏ المؤتلف والختلف للدارقطني 9( الباب فی الکن والألقاب لابن منده )۲۹٤/۱(‏ العلل 
ومعرفة الرجال لعبد الله بن أحمد )٥1۷/١( )١ >/١(‏ غاية المتلمس .)٠١١(‏ الجخلاصة : صدوق قليل المحد 


المستدرك للاك .)٥۷١۹/٤(‏ 
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وهذا الحديث فيه ضعف من أجل أي قلابة الرًقاشي” فإنه صدوق يخط» ولكن يشهد له ما قبله 
وما سيأني بعده. 

وهو ما رواه ابو يعلى" الموصلي حدنا مد بن ن بکار حدثنا ابو معشر حدثنا أفلح بن عبد الله بن 
المغرة عن الزهري عن عمد الین عك الله ن عة ب مرد عن آي سعد قال: حضرت 
رسول الله صلی الله عليه وسلم يوم حنین وهو یقسم» فذکر الحدیث إلى أن قال: علامتهم رجل 
يده كدي المرأة كالبضعة تدردر فها شعرات كما سباة سبع. قال بو سعيد: خضرت هذا من 
رسول الله صلى الله عليه وسام يوم حنين» وحضرت مع علي حين قتلهم بنهروان قال: فالهسه عل 
فام بجده قال: 2 وجده بعد ذلك تحت جدار على هذا النعت فقال علن: ایک يعرف هذا ؟ فقال 
رجل من القوم: نحن نعرفه هذا حرقوس واأمّه ههنا. قال: فأرسل على إلى أيه فقال لها: من هذا ؟ 
قالت: ما أدري يا أمير المؤمنين؛ إلا أني كنت أرعى عةاً لي في ال جاهلية بالربذة» فغشيني شيء كهيئة 
الظلمة غملت منه فولدت هذا. 

قال ابو يعلى: حديث آبي سعيد في الصحيح ولیس له طریق تشبه هذه إھ 

قال الشيخ التويجري : رواه آبو یعلی. قال الهڻي: و أبو معشر نجیج» وهو ضعيف يكتب 
حديثه. قلت (التويجري): TS‏ له ویقویه اھ 

قلت: أبو معشر السندي ضعيف قد اختلط وقد سبق الكلام عليه يه» وي الإسناد أيضاً أفلح بن 
عبد الله بن المغيرة 1 جد من ترم ه. 


عبد الاك ين دين عبد الك أبو فلاب الزقاقى الضرير الإصري ويك أيطا أب خمد قال بو ارد رجل دوق أن 
ا وقال أبن خزية: :ا أب فل بالبصرة قبل أن بختاط ونخرح إلى بغداد. وقال الطبري: ما رايت أحقظ منه. وذکه 
ابن حبان فی الثقات وقال: کان بحفظ اكتر حديثه. قال الدارقطني: هو صدوق» كير الخطإ في الأسانيد والمتون» لا يحت جا 
ینفرد به» کان يحدث من حفظه» فكثرت الأوهام منه. قال مسلمة: كان راوية للحديث متقناً ثقة» بحفظ حديث شعبة كا 
يحفظ السورة من القرآن. وقال ابن الأعرابي: کک الثقات. قال الذهبي: صدوق يخطي. وقال ابن 
ججر: صدوق یخطیء تغیر حفظه ا سکن بغداد. انظر الثقات لابن حبان (۳۹۱/۸) تارج بغدا N‏ 
٠‏ اکال TT )٣٤۳/۸(‏ التبذيب )٠٠١(‏ . الخلاصة : صدوق 

8 ۶ ) 

٤‏ ہو یی کا ئی 21 لقصد العلي في زوائد آي يعلى الموصلي (۸/۳) وافظر عوامض الأسماء المهمة لابن بشكوال 
(00/۲). 

تحاف الماعة (۲۹۷/۱). 
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وقد جاء في بعض الروايات المرفوعة التصرج بوصفه بشيطان الردهة أو جان الردهة من رواية 

a 

الردهة بحتدره رجل من بجيلة راعي الخيل أو راع للخيل علامة سوء في قوم ظلمة . قال ا بو علي: 
قال الرمادي: قال: آنا عبد الرزاق في موضع آخر وأعاد هذا الجديثء» قال: يقال له: الأشهب أو 

ابن الأشهب. 

رواه سفيان بن عيينة عن العلاء بن ابي العباس عن ابي الطفيل عن بکر بن قراوش عن سعد به. 
وبکر بن قروا ش لا یعرف. 

وروى ابن أبي شيبة عن أبي بركة الصائدي قال: لا قتل عل ذا الثدية قال سعد: لقد قتل أبن 
أي طالب جان الردهة. وفيه أبو بركة وهو جهول لا يعرف. 


وروى الفسوي وابن أي خبهة عن حامد قال: “معت سعدا يقول: قتل عل شيطان الردهة. 
وسئل الفسوي عن حامد هذا فقال: لا أعرفه 

قلت: وجحقمل أ E‏ هو تفسه المكنى بأبي بركة الصائدي السابق ذكره والله أعلر. 

وروی ابن ابي خب حدنا انی بن معاذ قال: دشنا یی | لقطان عن سليان التهي عن ابي 
مجلز عن رجل» قال: أراه قبس بن عباد قال علي في حديث آخر: صدق إنه رجل من الجن. قال 
المغنى: فقلت أنا ليحى: أليس - يعني: الخدجح؟ قال: بلى. 

قلت: واسناده صحيح. فهذه الروايات مجموعها تدل على أن للقصة أصلاً صحيحاًء فيكن حيندزٍ 


ادال ا فلن ادى ممالهن: 

الأولى: تشكل الجن» وذلك أن حرقوصأًكان من خالص الجن» وقد ثل في صورة إنسان حتى قنل 
و هذه الصورة. 

العامة مكان التناكح والتو لتوالد بین الإنس والجن» اذ ان أباه کان من الجن» والته عار 


الأمالي في آثار الصحابة لعبد الرزاق الصنعاني )۸۸/١(‏ مسند الميدي (۱۹۰/۱) مسند أحمد مختصرا )٠١١/۳(‏ ابن 

أي شيبة )0٠٠/۷(‏ المعرفة و والتارج )١٠١/۳(‏ السنة لابن أبي عاصم )٤٤۸/۲(‏ مسند البزار )٠١/٤(‏ المستدرك 

٥/90‏ ) وقال الم : حديث صعيح | الإسناد ولم يخرجاه. قال الذهي: ما أبعده من | لصحة وأنكره. 

ا بن ای شيبة .)٥٥٦/۷(‏ 

0 العرفة والتار (۲۳۲/۱) (۳۱۹/۳) تار ابن أي خبفة .)۲٠۰/۱(‏ 
e‏ بن آي خيغة /١(‏ 1( 


NAN 


المطلب الغاني: ني الجواب عن ادلة تشكل الجن. 
في هذا المطلب سنبين يإذن الله ضعف استدلام لتشكل الجن بالأخبار التي أوردوها من جمتين: 
إحداها: من حة الثبوت» کک 


الجواب عن الاستدلال بقصة الأنصاري اأذي قتل الحية فمات: 

وکن | رة الي فلت هي صف من أصناف | e‏ ا ذلك ا e‏ الجن أصنافاً 

ثلاثة» لاكالإنس صنفاً واحداًء فأحد هذه الأصناف الثلاثة حيات وكلاب» كا ٍ الحر عن أي 

e‏ اله عليه وسام قال: الجن على ثلاثة أصناف: صنف فم اجن 
1 : : )۱( 

يطيرون في الهواء» وصنف حيات وکكلاب» وصنف يحلون ويظعنون . رواه ابن حبان والحاک 

وغره)اء قال الحاک: حدیث گعیح الاسغاف 


إسناده حسن. رواه الطحاوي في شرح مشكل الآثار )۳۸٠/۷(‏ والاك في المستدرك )٤٠۹١/۲(‏ واليمقي في الأساء 
والصفات )۲۹٤/۲(‏ وغبرهم عن معاوية بن صا عن أبي الزاهرية عن جبير بن قير به. وقال الحاك: صحيح الإسناد. وقال 
این عبدالیر في الاستذکار :)٥۲۹/۸(‏ هذا سناد جید» رواته أَمّة ثقات. قال ابن کشر في تفسیره :)٤٤۱/١(‏ رفعه غریب 
جداً إھ. ول بظهر لي وجه الغرابة فيه 

ومعاوية هذا هو معاوية بن صا بن حدير أبو عمرو الحضرمي المصي صدوق كثبر الحديث» وقد وثقه جع من الأَمُة قال 
أحمد: كان ثقة. وكان ابن مدي يوثقه. وقال أبو زرعة الرازي: ثقة حدث. . واحتج ب به مسام. وقال النسائي: ثقة. وقال ابن 

سعد: كان ثقة كر الحديث. وقال العجلي: حصي ثقة. وذکره ابن E‏ وقال البزار: ثقة. وا 
بأس. وقال اين عدي: ما ری جحديثه بأساً وهو عندي صدوق a‏ دات. وقال ابن خراش: صدوق. وقال ابن 
معين: ثقة. وقال مرة: معاوية بن صا صا. وقال مرة: ليس برضا. yT‏ وقال أبو حاتم: 
صا الحدیث حسن الحدیث یکتب حدیثه ولا حتج به. وکان جى بن سعيد القطان لا برضى معاوية بن صا وقال: ما 
كنا نأخذ عنه ذلك الزمان ولا حرفاً. وقال ١‏ بن عار: زتموا آنه يکن يدري آي شيءِ عن | الحديث. وقال يعقوب بن شيمة: 
مہم من یری آنه وسط لیس بالشست ولا بالضعيف» ومنهم من يضعقفه. . وقال ابو الفتح | لأزدي: ضعيف. وقال الساجي: لس 
بالقوي. وقال ابو إسحاق الفزاري: ماکان بأهل أن یروی عنه. وقال الذهي: صدوق إمام. وقال مرة: ثقة. وقال في السير: 
الإمام الحافظ الثقة. وقال الحافظ ابن حجر: صدوق له أوهام. قلت: فالأصل في حديثه القبول إلى أن يثبت وهه فيه. 

انظر الطبقات (۳۹۱/۷) تارج ابن معين رواية الدوري )۹۱/٤(‏ التارج الأوسط )٠۷١/۲(‏ الثقات للعجلي )٤۳۲/١(‏ 
تار | بن ابي خيغة (۲۹۹/۳) الجرح والتعديل (۳۸۲/۸) التقات لابن حبان )٤۷۰/۷(‏ الكامل في الضعفاء )١٤١١/۸(‏ 
الضعفاء والمتروکین لابن الجوزي (۱۲۷/۳) تہذیب الکال (۱۸۹/۲۸) الکاشف (۲۷۹/۲) دیوان الضعفاء (ص ۳۹۱) 
سیر النبلاء )۱٥۸/۷(‏ کال تہذیب الکال (۲۹۹/۱۱) تہذیب التہذیب (۲۰۹/۱۰) تقريب التمذيب (ص .)٥۳۸‏ 


- AA - 


فهذا الحديث دليل على أن الله خلق صنفاً من الجن على صورة الحتات والكلاب» لا أا تتصور 
بصورهاء وقد أبعد من حمل الحديث على التصورء لأن تصور الجن لا يقتصر على اليا 
والكلاب غغسب» ولفظ الحديث يأب هذا الملء ولهذا قال الطحاوي بعد ذكره للحديث السابق: 
ا ی ن ات ا ھار اف 


وقال الأمبر الصنعاني: (الجن) وفي نسخة: (الجنة ثلاثة أصناف)ء أي آنواع في خلقتهن ليسوا كني 
آدم نوع واحد وخلقة واحدة» فصنف لمم أجنحة يطيرون بها في الهواء» لم يعين كبفية خلقتهم هل 

على صفة الطير أو لاء وصنف حيات وكلاب» قال الحكم: هذا الصنف ه الذين ورد النهي عن 
قتلهم في خبر: (هى عن قتل دواب البيوت)ء وخبر: (نهى عن قتل الحيات). فإن تلك في صور 


- وأبو الزاهرية هو حدير بن كريب الحضرمي المصي أحد الثقات. قال يحبى بن معين: ثقة. وقال 2 وقال يعقوب 
بن سفيان: ثقة. وقال ابن سعد: وكان ثقة ! ل ي حبان في الثقات»› 
وال أبو سات لىس به بأس. وقال ۱ لدارقطني: لا بأس به اذا روی عنه ثقه. وقال الذهي: ثقة. وقال | اا ابن جر: 

صدوق. انظر الطبقات )٠٠١٠/۷(‏ الثقات للعجلي ( )۱٠١/١‏ الجرح والتعدیل (۲۹۹/۳) الثقات لابن حبان )۱۸۳/٤(‏ 

ذوالکل ( 290 0 ری ای( 5£ : 

وجبير بن نفير من كبار التابعين أدرك الجاهلية وأسام في خلافة أي بكر» ثقة مخضرم. تمذيب الكمال )١١١/٤(‏ . 

وهذا الحديث رواه عن معاوية ب بن صا ثلاثة وهم عبد الله بن وهب وهو ثقة حافظ فقيه» وأ بن صاڂ 

کک 2 ليث وهو صدوق کثرر e e‏ . وروا ن ان وهب کل من 

(TTA: ٠۲۹۱/۷( شرح أصول الإعتقاد‎ TT 

۲ مد بن صا وهو ثقة آخرجه آبو e‏ العظمة .)١١٤٤/١(‏ 

۳ يزيد بن موهب وهو يزيد بن خالد بن يزيد بن عبد الله بن موهب أحد الثقات رواه عنه مد ب بن الحسن بن قتيبة 

ثقة رواه ابن حبان في صحیحه .)٦۱١٥٩(‏ 

٤‏ - أحمد ين عسى بن حسان المصري أبو عبد الله العسكري المعروف بالتستري صدوق تکلم في بعض ساعاته. رواه آبو 

يعلى. المطالب العالية .)۱۹٥/۱٤(‏ 

ورواه عن آبي صا المصري کل من: 

۱ ۔ عڻان بن سعید أخرجه الماک ٤٩٥/۲(‏ رغ ۳۷٠۲‏ ) وعنه البيمقي في الآساء والصفات .)۲٠٤/۲(‏ 

بو حاتم الرازي رواه عنه ابنه عبدالرحمن کا قاله ا وقال: رفعه غریب جداً. 

۳ ۔ بكر بن سهل وهو ضعيف. وقال فيه: (وصنف حیات). ولم يذکر فيه الكلاب. رواه الطبراني في الکبیر .)١١٤/۲۲(‏ 

ورواه عن عبد الأعلى إسماعيل بن عبد الله بن مسعود TS‏ 

والجديث صححه الان ى المشكاة EEN)‏ 

شرح فشكل الآئار )۸۱/۷( 


- 1۸٩ - 


الحيات وهم من الجن» وهم سکان البيوت. وقوله: (وصنف يحلون)» آي کا يحل بنوا آدم يسکنون 
الأراضي ويضربون الأفنية. ويظعنون أي يرحلون من أرض إلى رض إه. 
قلت : وليس بغريب أن يخلق الله تعالى ما يشاء على أي كبفية شاء» وقد ورد في صفة أربعة من 
الملاتكة الذين يحملون العرش أ e‏ والثاني على صورة ثور» والثالث على 
E SS‏ کک 
عن ابن عباس أنه قال: أنيد رسول الله صلى الله عليه وسل من قول أمية بن أي الصات: 
رَجُل وور تحت رجل مينه ... واللْسْرٌ للأخرى ولبِْث مرضد 

ا 

الشف قول : 

والشمس تطلع كل آخر لياة ... راء يصبح لونها يتورد 

e E 

ی وی ا م 

e E NE 


التنوير شرح الجامع الصغیر .)١٠١/١(‏ 


e‏ ه عكرمة عن اين عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسام صدَق آمية بن ابي الصلت في بيتين من 
وثوڙ تحت رجل يينه ... والضسرٌ للأخرى وليت مرصدُ 
فقال الني صلى ا 
والشمش تطلع كل آخر لياة .. راء بصب لون بتورذ 
تأبى ها تطلم لنا في رسلها ... إلا معذبة والا تجلدُ 
فقال التبي صلى الله عليه وسام: صدق. 
ورواه عن عكرمة اثنان 
١‏ - يعقوب بن عتبة بن المغيرة بن الأخنس - وهو ثقة فقيه نبيل وله عام بالسيرةء وثقه الأمة 
۲ - وعارة بن آبي حفصة وهو ثقة. 
ورواه عن یعقوب مد ب بن ا حاق بن سار معنعناًء وابن ¿ إسحاق الراج فيه آنه ثقة في السيرة» صدوق في الآحكام إذا صرح 
کک > من أجل تدليسه عن الضعفاء واجهولين. 
ورواه عن | بن ٳحاق کل من: 
| - عبدة بن سليان وهو ثقة صاخ رواه عنه جاعة مهم 
- أبو بكر بن أي شببة في dS‏ المسند )٠١۹/٤(‏ وابنه عبد الله في 
الزوائد» وفي السنة )٥۰۲/۲(‏ وابن أبي عاص في السنة )٠٠١/١(‏ وأبو يعلى الموصلي في مسنده )۳٠١/١(‏ والطبراني 
في ا و کی ا 


SVR 


(۱) 


قال البهقي: فهذا حدیث يتفرد به مد ب بن اق بن شار پاسناده هذا ٤‏ > واا أرید به ما جاء في ٤‏ 
حدیث آخر عن ابن عباس أن الكرسي مله ا أربعة من الملائكةء ملك في صورة رجل» وملك في 
o‏ 
صورة رجل والملك الذي في صورة ثور يحملان من الكرسي موضع الرجل الهنى» والملك الذي في 


_ عبد ا للا رن ا بان وهو صدوق› رواه آبو يعلى فی مسنده »)۳۹١/٤(‏ ومن طريقه رواه الضياء ي فى الختارة 
)۳1/11( 

- خمد بن عيمى الطباع وهو ثقة فقيهء رواه الداري في اسان (۱۷۷۲/۳) وابن خزية في التوحيد (۲۰۲1). 

ا بن عبد الله لله بن نمر وهو ثقة حافظ› رواه ه الطحاوي في شرح معانی الاثار .)۲۹۹/٤(‏ 

e E‏ ه الطبراني في المعجم الکبیر(۲۳۳/۱۱). 
e‏ الليث كدّبه غر واحد. رواه عبد الله بن أحمد في السنة 
)٥۰۳/۲(‏ ومن طریقه این منده في الرد على الجهمیة (ص۱۹). 

و بن ٳسحاقق روی عنه المغازي وغرهاء ومع هذا فهو صدوق له مناکیر. رواه ابن 
TT‏ 

E e کک ك زوا‎ ٤ 

e TT 

کک التوحید (۲۰۲/۱) حدثنا مد بن أبان قال: ثنا يونس بن بکبر قال: أخبرنا مد بن إسحاق قال: : حدثني 
کک 

کک ا کک عتبة به. 

وقال الآجري في الشريعة )٠١٤١۹/۳(‏ حدثنا بو سعيد أحمد ب بن مد بن زياد قال: حدثنا العطاردي قال: حدثنا يونس بن 
Sy e‏ 
TT‏ ا e es e‏ : حدثني يعقوب بن عتبة 
بن المغيرة بن الأخنس به. وبكر بن سلهان جهول. 
والذي يظهر أن الروايات التي فا التصرج بالسماع لا تصح لورودها من طرق فما ضعف أوحالةء بخلاف روايات العنعنة 
فهي من رواد ية الأثبات عن اين إسحاق. 
وکن الحديث قد صح من طريق أخرى من رواية عارة ب بن أب حقصة عن عكرمة» متابعاً ليعقوب بن عتبة» كا عند ابن 
خزية فې التوحید (۲۰۲/۱): قال: حدثنا ابو هشام زياد , بن أيوب - وهو ثقة حافظ ا 
ثقة حافظ ‏ قال ثنا عارة بن أب حقصة - وهو ثقة - عن عكرمة عن ابن عباس فذكر القصة قال عكرمة: فقلت لابن 
عباس: وتجلد الشمس؟ فقال: عضضت ہن أبيك» ! نما اضطره الروي إلى أن قال: تجلد. 
وهذ اناد حح عاق ورجله ات ا ار من ر ن اع الحديث بعنعنة ابن إسحاق» والله أعل. 

(۱) 

تقدم أن | بن إ“حاق لم ينفرد» بل تابعه عارة ب بن ابي حفصة. 


CEE 


صورة النسر والذني في صورة الأسد وهو الليث يحملان من الكرسي موضع الرجل الآخرى» أن لو 
کان الذي عليه ذا رجلین ‏ إه 


وص عن ابي هريرة آنه قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسا: إن الله جل ذکه أن لي أن 
أحدث عن ديك قد مرقت رجلاه الأرض» وعنقه منثني تحت العرش» وهو يقول: سبحانك ما 
أعظمك ربنا. فرد عليه: ما عام ذلك من حلف بي کاذباً . وفي رواية ة: اُذن لي ا و ادت غناك 
قد مرقت رجلاه الأرص السابعة» والعرش على منكبه وهو يقول: سبحانك ین كنت وأين 
کک 
الأساء والصفات )۲١۹/۲(‏ . قلت : والحديث قال فيه محققه الشيخ عبد الله الحاشدي: حديث صعيح . 
OD‏ 0 العظمة (۱۰۰۳/۳) )۱۷٥٥/۵(‏ كلاه 
قال حدثنا مد بن العباس ثنا الفضل بن سهل الأعرج ڈ ثنا إحاق بن منصور ثنا إسرائيل عن معاوية بن إسحاق عن سعيد 
بن ابي سعيد عن ابي هريرة قال: قال رسول الله صلى a‏ فذکه. 
ورواه الماک في المستدرك (۳۳۰/۶) أخبرنا أبو عبد الله الصفار ثنا أحمد بن عران ثنا عبيد الله بن موسى أنباً إسرائيل به. 
ورواه عڅان بن سعيد الدارمي في النقض على المریسی )٤۷۸/۱(‏ وأبو یعلی فی مسنده )٤۹1/۱۱(‏ كلاه قال: حدثنا 
عرو الاق ددا اتان ا مر ها إل هل ا الي اد و ان ات ن اف و 
على منكبه» ولم يقل: عن ديك. فيحمل على أن ال ملك في صورة ديك كا قرره بعض أهل العلم» وتحتقل أن إحدى الكلمتين 
تصحفت عن الأخرى» فإن كان لابد من الترجيح فرواية ا ملك أرج» فقد رواها عمرو الناقد - وهو ثقة حافظ - عن إسحاق 
بن منصور» وأما لفظة الديك فقد رواها الفضل بن سهل - وهو صدوق - عن إسحاق بن منصور» والله أعا. 
e‏ سرائیل بن يونس فیحهل آنه خطا من الناس > لأن هذا الإسناد معروف بذر 
یل والته اعا 
بن العباس هو ابن ايوب الأخرم الأصباني الثقة الحافظ الفقيه» وكان صاحب سنة» شديداً على أهل البدع وان 
r‏ إلا أنه ترك التحديث فام يضره اختلاطه. قال شيخنا أبو الحسن ال مأربي: ثقة فقيه أثري» لا يضره 
لأنه قطم التحديث إه ترج له أبو الشيخ الأصهاني في الطبقات )٤٤۷/۳(‏ وأبو نعيم في تاريخ أصہان )١۹٤/۲(‏ والذهبي 
)١١٤/۱۶( SS‏ إرشاد القاصي والداني .)٥٩٤/۱(‏ 
كان الهيي قال: لم أعرفه. كما ذكر ذلك في جمع الزوائد (۸/٤١١)ء‏ ذلك لأنه قد تصحف عنده الإسم إلى مد بن 
الفضل بن سهل» وصوابه مد بن العباس عن الفضل بن سهل. انظر تنبيه الهاجد للحويني )٠۷١/١(‏ الفرائد 
على جمع الزوائد .)۲۳١(‏ 
وبقية الرواة من رجال البخاري. وفي بعضهم کلام لا يضر. وقول الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن معاوية بن إسحاق إلا 
A A OE ERS BL‏ سرائیل» بل تابعه عبد الله بن موسی - 
E‏ اجام في المستدرك (۳۳۰/۶) أخرنا أبو عبد ال لله الصفار ثنا أحمد بن ران نا عبيد الله بن موسى 
سرائيل عن معاوية بن إسحاق به. والحديث صححه الماك ووافقه اإذهبي وصححه الألباني في السلساة الصحيحة 
کک )رة (۱۰). 
تنيه: 
قال الإمام ابن القيم رحمه الله في المنار المنيف :)٥٦(‏ وبا لملة فكل أحاديث الديك كذب» إلا حديتاً وا إذا ممعم صياح 
الديكة فاسألوا الله من فضلهء E‏ 


N= 


قال المناوي: إن ١‏ ی ان جت ع کیت أي عن عظم جفة ملك في صورة ديك" | 


TT الإنذار وقال:‎ e 


تنلده: 


02 


قال الإمام الفقيه أبو بكر بن العربي ال مالكي رحمه الله: إن الله تعالى يسر للملك في شرفهء 
ا ا ی ی ر إل 


ء۶ 


قلت: لم يشت أن ال ملك تصور في غير صورة الإنسان» كا أن الأمر ليس راجعأً إلى إرادة املك كا 
Sa e‏ 


قلت: الحدیث الذي ذکره رواه البخاري (۳۳۰۳) ومسلم (۲۷۲۹). ولكن هذه مبالغة من هذا الإمام العلم في هذه الدعوى 
الكلية» واستثناؤه غبر تام» فقد فاته بعض ما صح في الديك» ماله ما رواه الطيالسي (۲۹۱/۲) وأحمد )١۳/۳١(‏ وأبو 
داود )۳۲۷/٤(‏ والنساني في الکری )۳١١/۹(‏ وغيرم من طريق عبد العزيز بن أي سلمة الماجشون عن صا بن 

كيسان عن عبيد الله بن عبد الله عن زيد بن خالد الجهني قال: قال النبي صلى الله عليه وسام: لا تسبوا الديك فإنه يدعو 

إلى الصلاة. وهذا ا رجال الصحيح. ومنها حديثنا الذي استدللنا به في هذا الباب. 

وهناك أحاديث أخرى لاترتقي إلى درجة الصحةء كا أا لا تصل إلى حدٌ الكذب» مثل ما رواه إسحاق بن راهویه في 
مسنده )٠۳/۳(‏ أخبرنا عبد الصمد بن عبد الوارث قتا حرب بن سر حدثتني زینب بنت يزيد العتکی قالت: کنا عند 
عائشة غدثنا تجار هنا منم شهر بن حوشب فذكروا الصلاة ووقتا قالت: إني لأستحي أن أنخذ الديك منذ “معت رسول 
الله صلی الله عليه وسام یقول: إن لله دیکاًء رجاه تحت سبع أرضین ورأسه قد جاوز سبع سماوات» شفع في أوقات 
الصلاة فلا يبتي ديكا من ديكة الأرض إلا شفع فلا اعدم بيتي أن أتخذ فيه الديك. 

وحرب بن سر صدوق يخطي» وزينب العتكية لم أجد من ترج لها فهي جهولة العين. 

وحديث أبي هريرة : أمرني خليلي صلى الله عليه وسام بثلاث» وناني عن ثلاث: أمرني بركعتي الضحى» وصوم ثلائة أيام 

من الشهر» والوتر قبل النوم ونهاني عن ثلاث: عن الالتفات في الصلاة كالتفات الثعلب» وإقعاء كإقعاء القردء ونقر كنقر 

الديك. مسند الطيالسي ۳۲۰/۵) مسند أحمد (۳۸/۱۳). وفیه یزید ب EES‏ 

فهذه أحاديث ضعيفة ولست بکذب کا لا خی . 

وقد نبه الشيخ عبد الفتاح أبو غدة في تحقيقه للمنار المنيف )١١ - ٠١(‏ على الحامل لهذا الإمام في هذا الإطلاق في 
التضعيف أو التكذيب» وهو اعتاده على حافظته العجيبة حين استعراض أحاديث ذلك الباب» والمحفظ قد يخون» وكذلك 
اعةاده أحياناً على تقي من سبقه من الأمة كالعقيلي» ولم يكن مصيباً في كل أحكامه» والله أعلر. 

3 التبسیر شرح اجام الصغیر .)۲٤١١/۱(‏ 

القبس شرح موطاً مالك بن نس )١٠١١/١(‏ فتح الباري للحافظ للعسقلاني )۳١۹/١(‏ ونسبه الحافظ إلى جهور 
آهل الكلام. 


CER 


ليرميه بصخرة فرجع القهقری فلا سألته قرش قال: عرض لي دونه ل من الإبل والته ما رايت 
مثل هامته ولا قصرته ولا آنبابه لفحل قط› بان ياکني» > فقال النبي صلى الله عليه وسا: ذاك 
جبريل» لو دنا لأخذه. فهذه قصة لا تصح» لجهالة شيخ ابن اسحاق» وانقطاعهاء قال | بن احق في 
السيرة E E E‏ بن عباس م ساق 
قصة طويلة» وقال في آخرها فذکر لي لي ان رسول الله صلی الله عليه وسام قال: فذکره. 


الجواب عن الاستدلال بحدیٹ أي هريرة في تمر الصدقة: 

وأما الجواب عن هذا الاستدلال من وجين: 

الوجه الأول: أن هذا الحديث رواه البخاري في صحيحه فقال: وقال عثان بن الهيثم أبو عمرو حدثنا 
عوف عن ممد بن سيرين عن ابي هريرة رضي الله عنه قال: وکلني رسول الله صلى الله عليه وسا 
بحفظ زكاة رمضان» فأتاني آت عل يحو من الطعام فأخذته» وقلت: والله لأرفعنك إلى رسول الله 
صلى الله عليه وسام» قال: إني محتاج وعليّ عيال ولي حاجة شديدة» قال: غليت عنه» فأصبحت» 


فقال البي صلى الله عليه وسام: يا با هريرة» ما فعل أسبرك البارحة ؟ قال: قلت: يا رسول الله» 
SC‏ قال: e‏ فعرفت أنه 


Î 
والبيهقي في دلائل‎ )۲۰٢ ن ۰ ومن طريقه آخرجه ابو نعي الأصفهاني في دلائل النبوة (ص‎ 


النبوة (۱۹۱/۲). قلت: والذي صم في هذه e‏ ¿ عباس: قال أبو جمل: لن رأيث خمداً أ يصلي عند 
الكعبة لأطأن على عنقه» فبلغ ذلك الي صلى الله عليه وسام فقال: لو فعل لأخذثه الملاتكة عياتً. رواه البخاري )٤٦۷١(‏ 
وأحمد )۳٤۸۳(‏ واللفظ له. 
وني صحیح مسام (۲۷۹۷) وسنن النسائي )۱۱٣۱۹(‏ وغيرھا عن ابي هريرة قال: قال ابو جمل: هل يعيّر مد وجه بين 
أظهرك ؟! قال فقيل: نعم» فقال: واللات والعزى لن رأيته يفعل ذلك لأطأن على رقبته» أو لأعفرن وجه في التراب» قال: 
فاتی رسول الله صلی الله عليه وسام وهو يصلي» زع ليطا على رقبته» قال: ا هم منه إلا وهو ينكص على عقبيه ويتقي 
بیدیه» قال: فقيل له: ما لك؟ فقال: إن بني وينه خندقا من ن¿ نار وهولاً وأجنحة» فقال رسول الله صلى الله عليه وسا: لو 
دنا مني لاختطفته الملاتكة عضواً عضواً. قال القاضي عياض في إكال المعام (۳۲۹/۸) : وتلك الأجنحة أجنحة الملائكة 
والله أعام إه 
فائدة: قال ا لحافظ ابن جر العسقلاني في فتح الباري )۸/€ (VT‏ وانا شدد الأمر في حق أبي حمل ولم يقع مثل ذلك لعقبة 
eS‏ 
اشتکا في مطلق a‏ رادة وطء العنق الشريف» وف ذلك 
من المبالغة ما اقتضى تعجيل العقوبة لو فعل ذلك» ولاز ن سلی الجزور لم یت بتحقق نجاستهاء وقد عوقب عتبة بدعائه صلى الله 
عليه وسم عليه وعلی من شارکه في فعله فتتلوا یوم بدر هھ 
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فقلت: لأرفعنك إلى رسول الله صلى الله عليه وسام» قال: دعني فإني محتاج وعليّ عيال» لا أعودء 
فرحته» غلیت سبیله» فأصبحت» فقال لي رسول الله صلى الله عليه وسام: يا أبا هريرة» ما فعل 
EA ENE EE SLE E E‏ 
كدب وة الثالثةء اء بجثو من الطعام فأخذته» فقلت: لأرفعنك إلى رسول اللّهء 
هذا آخر ثلاث مرات نك تزع لا تعود م تعود» قال: SS‏ فغك اله اء فلت: 
u‏ ذا أويت إلى فراشك فاقراً آية الكرسي: الله لا إل إلا هُو الي اليو حتى تخم 
الآيةء فإنك لن يزال عليك من الله حافظ» ولا يقربثك e‏ 
فأصبحت فقال لي رسول الله صلى الله عليه وسام: ما فعل أسيرك البارحة؟ قلت: يا رسول الله» 
ع آنه يعلمني لهات ينفعني الله اء ليت سبيله» قال: ما هي» قلت: قال ٺي: ٳذا أويت الى 
e‏ ية الكرسي من أولها حتى تختم الآية: الله لا إ إلا هو لحي اليومٌ) وقال لي: لن 
يزال عليك من الله حافظ» ولا يقربك شیطان حتی تصبح» وکانوا احرص شيءٍ على الخبر» فقال 
البي صلى الله عليه وسار: آما إنه قد صَدَقَّكَ وهو کذوب» تعلم من تخاطب منذ ثلاث ليا يا أا 
E‏ 


رواه البخاري في ثلاثة مواضم من صحیحه (۱۰۱/۳) )۱۸۸/٩( )۱۲۳/١(‏ مطولاً وختصراً» وکذا ذكره البخاري في 
التا ترج الکبیر (۲۸/۱)ء > بقول في جمیع المواضع كلها: وقال عڻان بن yy‏ 
رضي الله عنه قال: وکلني رسول الله صلی الله عله وسام . الت فام يصرح | لبخاري بالتحديث من شيخه عڻان بن 
الهيغ» وان کان قد صرح بذلك في احاديث أخرى» لىس هذا الجديث منا. ولذا وقح الخلاف بین العلاء ھل هو منقطع کا 
قاله ا ميدي وابن العربي وغرهاء آم هو متصل ؟ 
قال ا ميدي في الصحيحيدن :)۲١۸/۳(‏ أخرجه البخاري تعليقاً إه. وقال ابن العربي في المسالك في شرح موطأً 
مالك :)٠١١/۶(‏ ذكره البخاري مقطوعاً إه. وقال ابن الملقن في التوضيح :)۱۹٦/٠١(‏ وزع ابن العربي أن البخاري رواه 
مقطوعًاء قال: وقد صححه قوم وضعفه آخرون إه. 
وقال النووي في الأذكار (ص ۹۰) معترضاً: هذا متصل» فإن عثان بن الهيثم أحد شيوخ البخاري الذين کک 
صحيحه» وأما قول أبي عبد الله الميدي في المع بين الصحيحيدن إن البخاري أخرجه تعليقاً فغير مقبول؛ فإن 
اا لختار عند العلماء والذي عليه امحققون أن قول البخاري وغره: وقال فلان» مول على سماعه منه e‏ ذا 
یکن مدلْساً وکان قد ليه وهذا من ذلك إھ 
ورج الحافظ ابن جر في الفتح )٠۷/١(‏ آن البخاري لم يسمعه من ابن الهيثم» فقد قال في أسباب تعليق البخاري لبعض 
الأحاديث: فالسبب في كونه لم يوصل إسناده إما أكونه أخرح ما يقوم مقامه فاستغنى عن إيراد هذا مستوفى السياق ول 
مهمه بل أورده بصيغة التعليق طلباً للاختصار» واما لکونه م بحصل عنده مسموعا أو سمعه وشك في سماعه له من شیخه 
أو سمعه من شيخه مذاكرة ما رأى أنه يسوقه مساق الأصل» وغالب هذا فما أورده عن مشايخه نمن ذلك آنه قال فی کتاب 
الوكالة: قال عتان بن الهينم حدثنا عوف حدثنا مد بن سيرين عن أي هريرة رضي الله عنه قال: وکلني رسول الله صلی الله 
عليه وسام بزكاة رمضان .... الحديث بطوه. وأورده في مواضع أخرى منها في فضائل القرآن وفي ذكر إبليس ولم يقل في 


NOs 


| کان ف البخاري إلا انه من الأخاديث المنتقدة على صاحب الصحيح من حیث 
الصناعة الحديثية» حيث أنه م يصرح بالتحديث من شيخه عفان بن الهيام في جيع المواضع التي 
أورد فا هذا الحديث من صحيحه» وان قال: وقال عفان بن اهي ... عله بعضهم ا وحک 
بان البخاري ل يسمعه من شیخه» وان هذا هو الغالب في صنیعه» فإنه إِذا روی ما ل پسمعه قال 
فيه: قال فلان. وذهب إلى هذا القول أبو عبد الله الميدي» وأبو بكر بن العربيء والجا 


موضع منها حدثنا عثان» فالظاهر آنه م يسمعه منه» وقد استعمل المصنف هذه الصيغة فا م يسمعه من مشايخه في عدة 

آحاديث» فيوردها عنهم بصيغة قال فلان» ثم يوردها في موضع آخر بواسطة ببنه وبیهم إه 

وقال أيضا :)٤۸۸/٤(‏ وذكرته في تعليق التعليق من طريق عبد العزيز بن منيب وعبد العزيز بن سلام وابراهيم بن يعقوب 

الجوزجاني وهلال بن بشر الصواف ومد بن غالب الذي يقال له متام. وأقرمم لا ن یکون ١‏ لبخاري أخذه عنه - إن کان ما 

سمعه من ابن الهيام - هلال بن بشرء > فانه من شیوخه آخرج عنه في جزء القراءة خلف الإمام إه 

قلت: وهلال بن بشر من الغقات الأئبات. 

وهذا الحديث وصله النساني في عمل اليو م اللياة )٥۳۲/١(‏ فقال أخبرنا إبراهيم بن يعقوب (الجوزجاني) ثنا عفان بن 

الهيم به. 

وابن خزية في صحيحه )٩۱/٤(‏ وأشار إلى أن فيه شيئاً فقال: حدثنا هلال بن بشر البصري بخبر غريب غريب» حدثنا 

عڻان بن اليم » مؤذن مسجد الجامع به. 

واللالكائي في شرح أصول الاعتقاد (۱۲۹۲/۷) والأصاني في بيان امحجة )0۲٤/١(‏ من طريق جعفر بن مد الوراق 

قال: نا عڻان بن الهيثم به. 

وأبو نعم في معرفة الصحابة )۱۸۹١/٤(‏ من طريق ممد بن غالب (تتام) ثنا عثان بن الهيثم به واقتصر على ذكر أول 

الحديث. 

والبيمقي في الدعوات الكبير )٥۲۱/١(‏ من طريق السري بن خزية حدثنا عفان بن الهيثم به. 

وذکر الحافظ ابن جر في تغلیق التعلیق (۲۹۰/۳ - )۲۹٦‏ والفتح )٤۸۸/ ٤(‏ أنه ورد أيضاً من طريق عبد العزيز بن 

منيب» والحسن بن السكن» وعبد العزيز بن سلام» كلهم يرويه عن عڻان بن الهيم. وذا تكون قد زالت علة الانقطاع» 

ولكن فيه علة أخرى وهي الكلام في شيخ البخاري وهو عثان بن الهينم بن جم بن عبسى أبو عمرو العبدي البصري المؤذن. 

فقد دکره | لبخاري في تاریخه الکبیر ولم یذکر فيه شيئاً. N‏ تلقن ما يلمَّن. قال 

الذهي: : يعني: : آنه کان دة ا فردون عليه» فيقول. ومثل هذا عص عن رتبة | الحفظ؛ ججواز 
أن فيا رد عليه زيادة أو تغييراً يسيراً والله أعام. وقال الدارقطني: توق کی اعا وقال ابن قانم: صاط. وقال الساجي: 

لر ر ع و ا ی ا حبان في الثقات. وذكره الذهبي في المغني في الضعفاء. 

وقال مرة: صدوق. وقال الحافظ ابن حر: ثقة تغثر فصار يتلقن. 

انظر التارج الکبیر (۲۹۹/۳) اجرح والتعدیل )۱۷۲/١(‏ الثقات لابن حبان )٤٥٤/۸(‏ سير النبلاء )۲٠١/٠١(‏ المغفي 

)٤۲۹/۲(‏ من تکلم فيه وهو موثق (۱۳۲) کال تهذیب الال (۱۹۲/۹) موسوعة آقوال الدارقطني )٤٤۷/۲(‏ تقريب 

التقربب (۳۸۷). 

والحديث قد ورد من طريق أخرى» بألفاظ فا زيادات عمةء فقد رواه النسائي وابن مردويه من طريق إسماعيل بن مسام 

العبدي عن أبي المتوكل الناجي عن أي هريرة» وسيأتي الكلام عليه بإذن الله تعالى. 


EEE 


العسقلاني وغبرهم» وحكوا باتقطاع السند» وقد ضعف الحديث قوم وصححه آخرون» ومع هذا 
فقد ورد الحديث من طرق كثرة إلى عثان بن الهيثم سالة من علة الاتقطاع» فقد وصله غير واحد 
من الأَُة منهم النسائي وابن خزية وأبو نعم وغيرهم» وقد اشتهر عند العلاء أن البخاري رحه الله 
إذا روى المعلق بصيغة الجزم فهو صحيح إلى من علقه عنهء ويبقى نى النظر فيا رز من رجال السند 
وبالنظر إلى رجال الإسناد نجد أن فيه علة أخرى» وهي أن العلاء قد تكلموا في شيخ البخاري 
NT‏ ا ون ا و ا ا وسا 
وكان يتلقن إذا لّن. ومكن أن يجاب عن هذا بأن البخاري رحه الله كان إذا أخذ عمن قل ضبطهء 
e‏ فې الحفظ فانه ينتقي من حدیته ما تبین له آنه لم خط فيه» وذلك موافقته لغیره من 
الحفاظ. واعترض بأن قصة أبي هريرة بهذه الألفاظ لم ترد إلا في رواية عثان بن الهيثم هذاء بهذا 
اه ا رقد ال ان مدق هه ٠‏ عا ررد ا ا ا هال ن ر 


البصري خر عريب عريب»› حدثنا عڻان بن الهيم» مؤذن مسجد ال جامع ... d‏ 


الوجه الثاني: 

أن الحديث قد ورد من طريق أخرى صعيحة سالمة من النقد» بألفاظ مقاربة وفها زيادات ممة ل¿ 
ترد في رواية عثان بن الهيثم. فقد روى إساعيل ۽ ين مسام العبدي عن أ بي المتوکل الناجي عن ابي 
هريرة أنه كان على تمر الصدقة فوجد نر كي كأنه قد أخذ منه» فذكر ذلك للبي صلى الله عليه 
SS‏ 
فقلت فإذا جتي قائم بين يدَيّ» فأخذته لأذهب به إلى النبي صلى الله عليه وسلم فقال: إغا 
O‏ ترید 
أن تأخذه؟ فقلت: د نعم فقال: قل سبحان من سخرك محمد صلی الله عليه وسام» فقلت فإذا آنا به 
فأردت أن أذهب به إلى النبي صلى الله عليه وسام فعاهدني أن لا يعود فنزكته» ثم عاد فذكرت 
ذلك للبي صلى الله عليه وسام فقال: تريد أن تأخذه؟ فقلت: نعم فقال: قل سبحان الذي سخرك 
محمد صلى الله عليه وسام» فقلت فإذا آنا به فقلت: عاهدتني فكذبت وعدت» لأذهبن بك إلى 
النبي صلى الله عليه وسام» فقال: خل عني أعلمك كات إذا قلتهن لم يقربك ذكر ولا تى من الجن. 
قلت: وما هؤلاء اللات ؟ قال: آية الكرسي إقرأها عند كل صباح ومساء. قال أبو هريرة: ليت 


سحي اين خزية (۹۱/6). 
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عنه فذكرت ذلك للنبي صلى الله عليه وسم فقال لي: أوما علمت أنه كذلك ؟. أي أوما علمت 
أن الأمر كا قال في فضل آية الكرسي ؟ 
وهذه الرواية فما فوائد: 
ن أبا هريرة کان ¿ على علم منذ بداية ية القصة أن الآخذ من قر الصدقة شيطان من الجن» وأنه 
خذ القر لبت من فقراء الجنٌء لقوله: فإذا ج جني قم بين يدي. فأخذته لأذهب به ! لى البي صلى 
e‏ غا أخذته لأهل بيت فقراء من الجن ولن أعود. وهذا يخالف رواية عڻان بن 
الهيتم عند البخاري والتي تأخر فيا عام أبي هريرة بون الخاطب له جنياً إلى آ< خر الحادثة. 
E‏ ن الجني قد تبڌا لأبي هريرة لقوله: : فٳذا جني قاتم بين يدَيّ. ولم يرد في هذه الرواية» ولا في 
البخاري اصرع ميته سين نة بتي ذاك ايء بل هذا مسکوت عنه» فيحټل أنه 
ظهر في صورة إنسان» فأخبر أبو هريرة فها بعد بأنه جتي» ولولا إخبار النبي صلى الله عليه وسلم 
له بذلك لا علم بکونه جتیا. وهذا فيه ضعف» إذ ليس في النص أدنى إشارة إلى التشكل. 
)0 : 
وتجحقل - وهو الأظهر أن أبا هريرة رأى ا جني في صورته التي حَلق علا > فیکون هذا خاصا 
E‏ 
دعاء التسخير: (فإذا جي قام بين يدَيّ)ء وا تح في أنه لم يكن متبدياً له قبل ذلك» وجرد أن قال 
ما علمه کک الله عليه وساي» > فإذا با جني يظهر من خفائه. وفي قوله: (سبحان الذي سخرك 
محمد) إشارة إلى الخصوصية. وقول بي هريرة: (فإذا جتّي) ولم قل إسي» أو في صورة إنسي» أو في 
و ينبغي أن يون قاطعاً في المسالة» ومن تأوله فقد خرج عن النص دون 
ا جو یه تسوا om‏ 
o TT‏ ن جد بن عبید الله قال: حدنا شعيب بن 
حرب قال: حدثنا إسماعيل بن مسام به. رجاله رجال الصحيح» عدا شيخ النسائي أحمد بن ۰ مل ر بن عبيد الله بن ابي رج 2 
وهو صبدوق. 
ورواه این مردوپه في تفسیره حدثنا مد بن عبد الله بن عمرويه الصفار حدثنا أحمد بن زهير بن حرب أخبرنا مسام بن 
إبراهيم أخبرنا إسماعيل بن مسام العبدي أخبرنا أبو المتوكل الناجي بنحوه. ذكره ابن كثر في التفسير .)1۷١/١(‏ وهذا 
E CC a‏ 
الله بن عمرويه الصفار المعروف بابن عام » وهو صدوق مُقِل. 
رل ل لبخاري في التارج الكبير (۲۸/1): وقال لي عمرو بن منصور حدثنا إسماعيل بن مسلم عن أبي المتوكل أن مفاتيح 
اصدقة کات مع آي هرر ذا 1 
وسيأتي بإذن الله تعالى امع بين هذا القول وبين آية الأعراف انه رام هو ويله مِنْ حَيْث لا تروم 


- 1۹۸ - 


زيادة | انکشاف له في وقت هو إلى الاختفاء أحوج منه إلى التبدي» حت لا يفطن له» والذي يبدو 
أن أبا هريرة لما شعر بحس الشيطان قال ذلك الذكر الذي علمه الي صلى الله عليه وسلمء قإذا 
هو به. 
- ومنها أن تساط أبي هريرة على ذلك الجتي بحيث لم مكنه الإفلات منه إنغاكان بسبب سلطان 
اإكر الذي علمه البي صلى الله عليه وسام أبا هريرةء وهذا غير موجود في رواية البخاري» ولولا 
ذلك لا أمكنه منه» لقول النبي صلى الله عليه وسام: (تريد أن تأخذه؟ فقل .. کک 
الآخذ على قول الذكر» وقد كان» فشلب القدرة على الإفلات» وبالتالي يصبح القول بأن الشيطا 
قد تشکّل في صورة سارق بشري ضعیفاًء بل أقوی منه e eT‏ 
کان له حک في بقاء وتقييد ذلك الجتي على الحال التي خیل لغیره آنه علہا مما سهّل أخذه» إذ ل و کان 
تشكلاً لاستطاع أبو هريرة أخذه دون الحاجة إلى قول ذلك الذكر» كا يفعل الناس إذا رأوا سارقا 
بسرق» وني المقابل يمكن للجني (السارق البشري) الإفلات من أبي هريرة كما يفلت السُراق بزيادة 
فضل قوته أو بأي طريقة أخرى 
وص من ذلك كله هو ما تقرر قريباً من أنه رآه على هيئنه الأصلية والله أعلم. 
- ومنما أن قول أي هريرة: فأخذته لأذهب به إلى الي صلى الله عليه وسلم...» ليس فيه أنه ققض 
عليه أو مسك بيده أو بأحد أعضائهء وفي رواية البخاري: فأخذته وقلت: والله لأرفعنك إلى رسول 
الله صلى الله عليه وسام. فام بين طريقة الأخذ. وأما قول الداوودي وغبره استناداً إلى لفظ: ما 
(فعل أسيرك) الوارد في رواية البخاري حيث قال: لأنه كان ربطه بسير» وهو الحبل» وهذا عادة 
العرب» کانوا بربطون الأسير بالقدإه. قان هذا : یرد فيه نض. وي اللغة یطاق الأسير على کل 
أخيذ وان م يقد بالق > وآلئي ف الرواية ة أنه ما ظهر لأبي هريرة إلا بعد ا أن تلا ذلك الک 
فيبدو أن الذك كان مثابة الحصر والقيد له» فشي ا سيراًء لعدم قدرته على الفرار أو الاختفاء عن 
نظر ابي هريرة - وهو يعام أن الذي e‏ أصبح مقهوراً مأسوراًء فأمكن حينزٍ قياده 
واخضاعه للمثول مام رسول الله صلى الله عليه وسام» وهذا هو التسخير للني صلى الله عليه 
وسام في قوله: (خرك لحمد)ء لولا أنه احتال على أبي هريرة فعلمه آية الكرسي فأطلقه» وبذلك 


OES EA EAD EE 


E‏ ا اسر قتبه يأسره أسراً» شده بالاسار› وهو ۱ لقد. ومنه سي الأسبرء وکانوا يشدونه بالقد » فشي کل أخيذ 
سرا > وان لم شد به. الصحاح )٥۷۸/۲(‏ لسان العرب .)۱۹/٤(‏ 


NAE 


E E es 

eS‏ عليه السلام بأڻ حك بعض آتباعه في الجن با لم جك 
e‏ لسلا . غینئزٍ دار پیا الحوار الوارد في الروايات» فوقع النمديد له من أ 
هريرة برفعه ! e‏ > وهذا أمر خاص بالنبي صلى الله عليه وسام وعم من 
أعلام نبوته» من حيث أن النبي صلى الله عليه وسام عام بأن الآخذ للقر شيطان» وأنه كاذب في 
ادعائه عدم العود» وأيضاً من حيث ضعف ساطان الشيطان أمام الني عليه الصلاة والسلام» 
eS‏ 
ا جي ي تلك الجحالء ولا يكون هذا لأحد بعد الي صلى الله عليه وسلم» > فهذا التقرير هو 
SS r‏ 

أنه ليس ّم تشكل أو تخييل ونا رؤية حقيقية لشيطان ن على صورته التي خلق علا » 


1 


الجواب عن الاستدلال بحديث معاذ بن جبل في تر الصدقة: 
وأما الجواب عن الاستدلال بقصة معاذ بن جبل فالذي يبدو ا ن الواقم هنا قريب نما وقع في قصة 
أبي هريرة السابقة» وذلك أن معاذاً ا قد علم سلا أن | الآخدًّ شيطان. وي قوله: (فوثت عليه 
فضبطته» فالَقّت يداي عليه ... فقال خلٍّ عتّي)» مع قوله قبل ذلك: (اءت ظلمة عظمة فغشيّت 
الباب» ثم تصور في صورةء e‏ آخرى فدخل من شق الباب) فهذه ثلاثة أحوال 
لذلك الشيطان قبل دخوله من شق الباب. وف رو اة نعم بن اد (أقبل على صورة الفيلء فلا 
تهى إلى الباب دخل من خلل الباب على غير صورته)ء وهذا يعني آنه تصور أولاً في صورة فيلء 
E aT‏ ا واللاحظ 
أن معاذ بن جبل لم يذكر أن | لشيطان غير صورته بعد الدخول إلى صورة ثالثة أو رابعة» لا صورة 
إنسان ولا غيره» بل بقي على آخر صورة كانت قبل دخوله من شق الباب» ولم يرد في النصوص 
کیغیتهاء فظل مُعاذ برا اقبه - وهو یعام آنه شیطان کا في الروايةء وقد عاين تقلب أحواله - إلى أن 
بدا لتقم القر فوثب عليه» أي حال اکل وهو على تلك الصورة الشيطانية امجهولة في الرواياتء 


(۱) 


مرقاة المغاتیج .)۷۸٤/۲(‏ 
0( 


وسيأتي يإذن الله تعالى زيادة بيان لمسألة إمكان رؤية الجن على صوره التي خلقوا علهاء 


e 


وهي الصورة التي القت يدا معاد حولها بحسب الرواية وهي الصورة الى قذ فهاامن خلل 
الباب» هذا هو منطوق الرواية ومن زاد على هذا فقد خرج عن النص وحله ما لا حتمل. وهذا 
بعني أن معاذاً أخذ شيطاناً على حالته الشيطانية» وهو الذي تدل عليه الروايات» فالني صلى الله 
عليه وسام خاطب (هذا الشيطان يأخذه)» وفي رواية نعم بن اد: (هو عمل 
الشيطان» فارصده)ء وقال الشيطان عن نقسه: (آنا من جن نصيبين) وقال: (إنڼې شيطان ذو 
بال ول أحواله من صورة كبغة (فيل) إل حور رقبقة تنفد من خلال الأبواب» كل ذلك 
sS‏ ولیس آمام شیطان في شکل إنسان» بل إن هذا 
E‏ واية | 
فإذا تقرر هذاء يبقی u‏ مكنه القبض عليه وهو على تلك الحال؟ والمتقرر عند اجمهور 
oT‏ لجن أجسام لطيفة ؟ فا جواب NS‏ 
أم كثيفة مشهور عند العلاء» والأحاديث التي بين أيدينا تدل على كثافتهاء غير أن الله تعالى ل 
عل ی امناو ارا مل ایل اد < جآ لري ی اول 
أن يقال أيضا أن هذا من خصائص النبي صلى الله عليه وسلم» وعلامة من علامات نبوته» حيث 
أن يرصده» وكا سبق أن قال لأبي هريرة: (ترید أن تاخذه؟) ولا يكون ذلك إلا مع 
القدرة على رصده» ومن َم سره وتطویعه وقیاده وأخذه» وهذه مزبة للنبي صلى الله عليه وسا 
حيث مُكّن بعص أصعابه من القبض على بعض فسقة الجن يإذنِ من الله تعالى» وخرقاً للعادة 
الجاريةء وكرامة لبعض الصحابة» كا فعل الني صلى الله عليه وسام مع الث لشيطان حين عرض له في 
E A o‏ 
الإذن النبوي أمر غير مستنكر. 
وني بعض الروایات أن معاذاً قال له: (من أنت؟ فقال: آنا شيطان» فقال: أجبْ رسول الله صلى 
الله عليه وسلې» فقال: ES ys‏ 
ریا الیای ‏ الیم اکیر (۱۰۱/۲۰) ماتا لرام ن مد خمد بن عرق المصي ( هول حال ) ٿنا جد بن مصفی 


بن الوليد ثنا عقيل بن مدرك عن لقان بن عامر (صدوق) عن الحسن بن جابر القرشي عن معاذ بن جبل آنه مع 
خشخشة» فأخذه فقال: من أنت؟ فقال: آنا شيطان» فقال: أجب رسول الله صلى الله عليه وسلمء فقال: دعتي ا 
أعود» غلى سبيله» فلا غدا على النبي صلى الله عليه وسام قال: يا معاذء ما فعل أسيرك ؟ قال: سرحته» فلهاكانت اللياة 
الثانية إذا هو قد حس به فأخذه» فطلب إليه أيضاًء وحلف أن لا يعود» خلى عنه» فلا كانت ١‏ لليلة الثالثة حس به وأخذهء 
وطلب إليه أيضاًء وحلف أن لا يعود» فأبى أن يسرحه» فقال: خل عني حتى أعلمك آية إذا قرأتما م نقرب ذلك الموضع» 
وعلمه آية الکرسي» غلى عنه وغدا على رسول الله صلی الله عليه وسم فأخبره ماکان» فقال: صدق وان کان کذوب. 


3 PEY 


منه ار eS‏ 


yy‏ رابا فقل: يسم الله جیي رول اله ورو رمه 
e‏ داغوك رول ا وا 


استعان معاد بن . ٣‏ اک ف رواية نعم بن اشد ان لا 4 إلا الله» 4 
مدا عبده ورسواه). والحاصل أن معاذاً قمض على شیطان في صورته التي خلق علہاء کا فعل 


الجواب عن الاستدلال بقصة أبي بن كهب وجرين القر: 

وأما الجواب عن الاستدلال بقصة أي بن كعب فأنه قد روي عن أبي بن كهب الأنصاري أنه کان 
له جرين فيه تمر» وكان ما يتعاهده فيجده ينقص» غرسه ذات ليلة فإذا هو بدابة كهيئة الغلا 

الحتلى» قال: فسلّمت» فرد السلام فقلت: ما أت جن أم ! eT‏ 
N aT‏ 
مني» فقلت: ما يحملك على ما صنعت ؟ قال: بلغني نك رجل تحب الضدقةء فأحببت أن آصيب 
من طعامك» قلت: فا الذي يحرزنا منك ؟ فقال: هذه الآيةء آية الكرسي» قال: فترکته. وغدا أیّ 


واسناده ضعيف» وفيه انقطاع» بین الحسن بن جابر ومعاذ. 

والحسن بن جابر هو أبو عبد الرحمن اللخمي ويقال الكندي» الشاي المصي» وقيل القرشي. ذكره اين حبان في الثقات. 
وقال الحافظ ابن جر: مقبول. التارج الکبیر (۲۸۸/۲) ال جرح والتعدیل )٤/۳(‏ الثقات E‏ الكال 
)۷۰/٦(‏ کال تہذیب الکال )۷۰/٤(‏ تقریب التقریب .)۱١۹(‏ 

وعقيل بن مدرك السلمي ويقال الخولاني أبو الأزهر الشامي. ذكره ابن حبان في الثقات. قال الذهبي: وء وقال مرة: 
صدوق. وقال ابن حجر: مقبول. التارج اكير )٥۳/۷(‏ اجرح 4 (۲۱۹/۱) الغقات (۲۷/۷) تذيب الكال 
(۲۳۹/۲۰) الکاشف (۳۱/۲) تارج الإسلام )۷۰٤/۳(‏ تقریب التقریبب (۳۹۱). 

والولید بن مسلم وتلمیذه مد بن مصفى يدلسان تسوية» وقد سبق الكلام علا 

وابراهيم بن مد بن بن ال حارث بن محمد بن عرق امصي اليحصبي. قال الذهبي وتبعه ابن جر: شيخ للطراني غر معقدء 
قال شيخنا ابو الحسن السلماني: جهول الحال. ميزان الاعتدال )٦۳/۱١(‏ لسان المزان )00/۱( إرشاد القاصي والداني 
(۷۰). 

سيأتي الكلام علا قربا بإذن الله تعالى. 


إل .0( 


حدیث ضعیف. وفیه اختلاف في عدة مواضع: 


۱ - الخلاف في الراوي عن اي بن كهب هل هو ابنه ام حفيده؟ ومن هو تحديداً على كلا اللاحتالين ؟ 
۲ - الخلاف في الحضرمي بن لاحق من هو على التحديد» وما حاله؟ 
فدار الحدیث علی یی بن آي کئیر وقد اختلف علي 
آ ) فروی الأوزاعي عن يجب بن آبي کئير عن | بن ابي عن أيه أنه کان له جرين .... الحديث. 
- رواه ا حكر بن موسى ثنا هقل عن الأوزاعي ثني یحی ... مسند ال حارث .)۹٥۲/۲(‏ 
- ورواه مد بن صا نا مود ب بن خالد عن عمر بن عبد الواحد عن الأوزاعي حدثني يحبى بن أبي كير به. مسند الشاشي 
(TTV/Y)‏ 
- ورواه الولید بن مسام حدثنا الأوزاعي عن یحبی به. التار الکبیر ولم یسق لفظه (۲۸/۱) صعيح ابن حبان )٦۳/۳(‏ 
وأبو الشيخ في العظمة )٠٠١١/١(‏ وشرح السنة للبغوي .)٤٦۲/٤(‏ 
- ورواه الوليد بن مزيد عن الأوزاعي عن يحب به. البمقي في الدلائل .)۱١۹/۷(‏ 
sS‏ فروی عبد اميد بن سعید (وهو لا باس به) 


عن مبشر عن الأوزاعي كرواية الماعة. السنن الکبری للنسائی .)٣١۲/۹(‏ 
رت سی اسح یع درق یا ی درم راي می ندناي هی مد بن ابي بن كهب 
أن أباه أخره ... الهواتف لابن أبي الدنيا .)۱١١(‏ ولم ينفرد ابن الصباح بذكر عبدة بن أبي لبابةء بل تابعه أحد الدورقي» فما 


رواه ابو يعلى TT‏ بن ابراهم الدورق (ثقة حافظ) ثنا مشر عن الأوزاعي عن 
جج بن آي كر عن غعبدة بن أن لبابة عند عبد الله بن أي بن كعب أن أباه أخره ١...‏ الحديث. فزاد فیه ذکر حیی بن آیي 
کفز عن عیده بن ان لباب وهذه الرواية هي الصحيحة عن مبشّر› إلا آنا شاذة لخالفتما رواية اجماعة عن | لأوزاعي. وکل 
أن مبشراً رواها على الوجمين» والحاصل أن الراج عن الأوزاعي ما رواه عن جب بن ابي کثير عن ابن ابي عن آبيهء والله 
آعا. 

وقد خالف الأوزاعي في إسناد هذه الرواية جاعة من أصحاب يحبى بن أبي كثيرء وه: 

١‏ أبان بن يزيد العطار قال عنه أحمد: ثبت في كل المشاج. وقال أبو زرعة: أبان العطار أحب إل من شببان ومن أي 
هلالء وڻي جي بن ي کئير أحب إلى من همام. الجرح والتعدیل (۲۹۹/۲). 

۲ حرب بن شداد السشكري أبو الخطاب» وهو أيضاً قال فيه أحمد: ثبت في کل المشاج. اجرح والتعديل (۳/ 0۰( 
e‏ معاوية النحوي» وهو كذلك قال فيه أحمد ما قاله في سابقيه» وقال أيضاً: شيبان أحب 
کک Ts e sS‏ 
وش شمان»› ۰ البارك ا کک اال 1 عدي e‏ 


تتهم ذكروا في الإسناد أن يحي إن يرويه عن المحضري بن لاحق. 
SS‏ تارج الكبير للبخاري )۳۷/١(‏ تارج ابن أبي 
خبڅة )4۸٩/۲(‏ عن الحضرتي بن لاحق عن ممد بن ابي ان ابيا کان له جرين .. والطبراني في الکبیر (۲۰۱/۱) ومن 
طريقه الضياء في الختارة (٤/۳۳)»ء‏ ومعرفة الصحابة لاي نعم (۱۹۲/۱) عن الحضرمي بن لاحق عن مد ب بن ابي عن ابيه. 


REE 


- ورواه شيبان عن ې عن الحضرمي عن محمد بن ابي قال کان مجدي.. وفیه: (کان أي بن كهب جد ممد) الكبرى للنسائي 
)۳١۲/۹(‏ مسند .TTA/T)‏ 

- ورواه حرب بن شداد عن یحی عن الحضرمي بن لاحق ... رواه النسائي في السنن الکبری )۳١۲/۹(‏ التارج الكير 
للبخاري )۲۷/١(‏ قيام الليل للمروزي (ص١١٠)‏ مسند الدائي (۳۳۹/۲) مستدرك Sl‏ )۷64/۱( الأحاديث الختارة 
للضياء المقدسي .)۳٤/٤(‏ 

قلت: والصواب والته أعام رواية ية الماعة عن يحب بن ابي کثير بذكر الحضريي بن لاحق في الإسنادء خلافا للأوزاعي» فإنه 
مع إمامته إلا آنه کان خط عن جى بن ابي کثير. فقد سال المروذيٰ أحدَ بن حنبل عن حديث الأوزاعي عن حى بن أي 
كثبر عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسام متى كنت نياً؟ قال: هذا منكرء هذا من خط الأوزاعيء 
هو کثراً ما خط عن يحبى بن أبي كثر» كان يقول عن أبي المهاجر واا هو أبو المهلب. وقال يعقوب بن شيبة: قال: أحمد 
بن حنبل: حدیث الأوزاعي عن حى مضطرب. وقال الوليد بن مسام: احترقت کتب | لأوزاعي من الرجفة ثلاث عشر 
فنداقاً. وقال ابن رجب: وذکر أحمد في رواية غر واحد من أصعابه أن الأوزاعي کان لا يقم حديث يجي ؛ ا کن و 
یکن عنده في کتاب» اکان يحدث به من حفظه وم فيه. ويروي عن يج بن اي کشر عن ابي قلابة عن ابي المهاجر 
وانغا هو ابو المهلب. وقال أيضاً: وتکلم الإمام مد في حدیثه عن جى ا کار خاصة› وقال: لم یکن بحفظه جيداً 
فيخطىء فيه.... إلى أن قال: وقال منا: سألت أحمد عن حديث الأوزاعي عن حى بن بي کثبر قال أحمد: کان کناب 
الأوزاعي عن جب بن ابي کثير قد ضاع منه» فکان بحدٿ عن يجبي بن ابي کڻير حفضاً. 

انظر العلل ومعرفة الرجال )۱١١/١(‏ رغ (۲۹۸) مسائل أحمد ى داود ( ص )٤۱۹‏ مسند يعقوب بن شبة (ص٦٦)‏ 
شرح علل الترمذني (1۷۷/۲) (۷۹۹/۲) أساء الثقات لابن شاهین .)١۱٤۹(‏ 

قلت: وكلام الإمام أحمد هنا لا يعني تضعيف حديث الأوزاعي عن حى مطلقاًء بل يشبه أن يكون ذلك في أحاديث 
خصوصة للتنبيه علهاء والا فقد وثقه غبر واحد من الأمة في يحبى بن أبي كثير خاصةء ومنهم أحمد» فقد سأه أبو زرعة 
SS O‏ 
عبدان: نسته ناء قال: قلت له: فالأوزا عی؟ قال: الا عي إمام. وقال أحمد , بن شمد: “معت أحمد بن حنبل وذکر صاب 
E‏ فقال: هشام يرجع إلى کتاب» وا ا وقال جى بن معين: ليس أحد في حى بن أي كثر 
مثل هشام الدستوائي والأوزاعي» وعلي بن المبارك بعد هؤلاء. وقال أبو حاتم: سألت علي ابن المديني: من ثبت أصحاب 
حى بن أبي كثير؟ قال: هشام الدستوائي قلت ثم من؟ قال: ثم الأوزاعي وحسين المع وحجاج الصواف. وأراه ذكر على بن 
المبارك. وقال الآجري: سالت آبا داود عن صاب يجي بن آي کثرء > أعني من أعلام في جی» »> فقال: هشام الدستوائي» 


والأوزاعي. 
a oe‏ ذا خالفه الأثبات» وما يقع له من الخطاً أو الوهم مع كثزرة محفوظاته 
فهذا لا يسام منه أحد إلا E‏ واصلاحك 


بيدك› eT‏ رق الدنبا. وقال هقل وابن شعيب والولید: احترقت كب | لأوزاعي» قلا 4: يا أبا عبرو 
ِن نسخها عل ا الأسودء وکن ابو الأسود رجلاً فاضلاً وکن قد گب كفب الأوزاعي و صححها ما ومنزله بباروت 
عند قبلة الجامع فقال الأوزاعي: بل نحدث با حفظنا منا. وما حدث بحري من ذلك إلا ماكان يحفظه. 

الكامل لابن عدي )۱۷۳/١(‏ تارج الدوري )۱۸١/٤(‏ اجرح والتعدیل /٩(‏ ۰) تارج بغداد )۱۸9/۱٤(‏ تارج ان 
عساکر )۱۸۹/۳٩(‏ (۱)۱۲/۹7 الثقات الذين صَيّفوا في بعض شيوخهم (ص٤٦).‏ 

قلت: اا ية الأوزاعي أنه م يذكر أحدٌ من هل التراجم في شيوخ حى بن أبي كثير أحداً من أبناء أي 
بن كعب ولا من أحفاده» وقد حك الألباني في السلسلة الصحيحة (رغ )۳۲١١‏ على هذا الإسناد بالاتصالء وقد علمت 
مافيه» والله أعا. 


E 


ب ) الخلاف في الحضرمي بن لاحق» فقد وقم الاشتباه بينه وبين حضري الذي يروي عنه سلهان التهڃي» عله ابن يي 
حاتم واحد ا ولم یذکر فيه جرحاً ولا تعدیلاًء وكذا ابن معين في رواية» واليه يشير صنع الحافظ المزي في التهذيب. ll‏ 
أحمد وابن معين - في الرواية الأخرى -» واين المديني والبخاري وابن حبان وابن عدي وأبو الفضل بن طاهر» ور جه 
E‏ الأول الذي يروي عنه حى بن أبي كثبر إنه أقدتا. ولم يذكر البخاري عنه إلا قول عكرمة 
بن عار آنه کان فقياً» وذکه ابن حبان في الثقات» وقد روی له النسائي ني السنن الکبری» وال ماک وابن حبان في صعیحیم) 
کا سبق. 

وقال أحمد عن الثاني: كان قاصاًء وقال أيضاً: لا أعلم يروي عنه غير سلهان التهي. وكذا قال البخاري» وقال ابن معين: ليس 
به بأس. وقال مرة: ثقة. وقال اين المديني: حضرمي شيخ بالبصرة روى عنه التي هول وکان ن قاع ولیس هو با خضري بن 
لاحق. وقال ابن حبان عن هذا: لا آدری من هو وَلا ابن من هُو. وقال عنه ابن عدي: اُرجو آنه لا بأس به. وذکره ابن 

شاهین في | لاك 

انظر تارج الدوري )۳٠١/٤(‏ العلل لعبد الله بن احمد (۱۷۷/۲) (۲۲/۳) التارج الكبر )۱۲/۳( الجرح والتعدیل 
(۳۰۲/۳) الثقات )۲٤۹/٦(‏ الکامل )۳۹٣/۳(‏ الثقات لابن شاهين (ص١١۷)‏ المؤتلف والختلف (ص۸٥)‏ تهذيب 
التہذیب .)۳۹٤/۲(‏ 

والراح في الحضربي بن لاحق شيخ يحب بن أبي كثبر أنه جهول الحال والله أعلم» فلم يوثقه أحد» ولم يُذكر إلا بالفقه» وأما 
التعديل الوارد عن ابن معين وابن عدي وغره ٳنا هو في الذي روي عنه سلهان التي وليس هو صاحبنا فليتنبه لهذاء 
والله أعل. 

ج ) من هو شيخ الحضري بن لاحق» والذي يروي عن اي بن کهب؟ 

اختلف في شيخ المحضرعي بن لاحق» من هو تحديداًء فقيل هو ابن ابي بن كهب ل . وعلى الأول اختلف هل 
هو مد ام عبد الله» ام الطفيلء ام هو مهم م يس . وعل الثاني هل هو مد بن ايء ام مد بن عمرو بن آبي. واليك 
تفصيل ذلك: 

- روى جاعة عن الأوزاعي عن يجي بن ابي کر في روايته ان تلميذ ابي بن كهب هو ابڻ له ولم يُسم» وان کان الأوزاعي 
قد أسقط من هذا الإسناد ذكر المحضري بن لاحق کا سبق. مسند المحارث )۹٥۲/۲(‏ البہقی في الدلائل )٠١۹/۷(‏ 
مسند الشاشي (۳۳۷/۳) أبو الشيخ في العظمة )٠٠١١/٥(‏ صعيح ابن حبان (1۳/۳) فرح السنة للبغوي 
)61۲/۶ 

- وروی مشر بن إسماعيل عن الأوزاعي عن بى بن ابي کثير عن عبدة بن بي لبابة عن عبد الله بن ابي بن كهب أن 
أباه أخبره ... رواه أو يعلى الموصلي كا في إتحاف الخبرة )۱۸١/١(‏ إلا آنه شاذ عن الأوزاعي لخالفة مُبّشّر بن إسماعيل 
للجاعة في ٳبام الراوي عن ابي في رواية الأوزاعي. 

- وروی أبان بن يزيد العطار عن حى بن أبي كثير عن الحضرمي بن لاحق عن ممد بن أبي عن أبيه» وفي رواية: ن ابيا 
کان له جرين ... التار الكبير للبخاري (۲۷/۱) تارج ابن أي خبشة (۹۸/۲) قال أن أبيا كان له جرين .. والطبراني في 
O E‏ الصحابة لأب نعم (۱۹۲/۱) قال عن أبيه. 

- وسمی ابن حبان فی صعیحه ۱)٦٥/۳(‏ ب ی ن کنب با اطفيل, قال الضياء المقدسي في الأحاديث الختارة(٤ :)١١/‏ 
والذي عندي ان هذا القول وهم من ابي حاتم بن حبان والله علم» فان هذا ایام ده ن روء ية الطفيل بن ابي عن 
أبيه. ...م ذکر أنه ورد من رواية مد ب بن ابي بن كعب» ومن رواية أخيه عبد الله بن یرن کب عن اه ومن رواب خمد 
بن عمرو بن ابي عن جده اي ب بن كسب کا ياي ! ن شاء الله تعالی. 
DT‏ الحضربي بن لاحق حدٿني مد بن ابي بن كهب قال کان لدي 
أي .... السنن الكرى للنسائی )۳٣۲/۹(‏ مسند الشاشي (۳۳۹/۳). 

e‏ واختلف على حرب بن شداد: 


3 EOE 


والجواب عن الاستدلال با جاء في هذه القصة من وجين: 
کک فإن القصة ضعيفةء e‏ وهر 


e Ta 

لجدي جرن من تر ... الحديث. رواه النسائي في السنن الكبرى )۳١۲/۹(‏ التارج الكبير للبخاري )۲۷/١(‏ قيام الليل 

للمروزي (ص٦٦۱)‏ مسند الشاشی (۳۳۹/۳) الأحاديث الختارة للضياء المقدسى .)١٤/٤(‏ 

وروی آبو داود الطيالسى عن 2 بن شداد» واختلف على اې داود الطيالىى: 

فروی عمرو بن علي الفلاس» وممد بن بشار المعروف ببندار ثنا آبو داود ( يعني الطيالسي) ثنا حرب بن شداد عن جى 
بن بي کثير حدثني ال حضري بن لاحق عن محمد بن اي بن کب قال: کان مجدي جرين ټر... البخاري في التارخ (۲۷/۱) 
ر یر د الليل )١١١(‏ والشاشي في المسند(۳۳۹/۳) والضياء في الختارة .)۳٤/ ٤(‏ 

وروی هارون بن عبد الله امال ٿنا بو داود الطيالسي ثنا حرب بن شداد عن يجبى بن بي کٿير حدثني الحضري بن 

لاحق عن مد بن مرو بن ابي بن كهب عن جده اي بن کب رضي الله عنه أنه کان له جرين تر .... مستدرك الاک 

.۷6۹/۱( 

قلت: فيحقل ان يکون ممد بن عمرو بن أي هذا هو نفسه ممد بن أتي بن كهب» فة تسب إلى أيه ومزة إلى جدهء وقد 

أشار الحافظ ابن كثير إلى هذا عند ذکره لرواية ية الحا اتی فیا دک مد بن رو پقوله: وواه الماک في مستدرکه من طریق 

أي داود الطيالسي عن حزب بن شداد عن يجي عن ال حضري عن مد بن عرو بن اي بن كهب عن جده» ود ٳسناڌه 

جداً. جامع المسانيد .)١١۲/١(‏ أي أن الطيالسي رواه جيداً بذكر مد بن عمرو بن أبي» حيث رفع الإشكال الوارد في رواية 

ممد بن اي عن جده اي بن کعب» بخلاف غره من رواه يإسقاط عمرو» فأوقع في الإشكال. 

وحقل ان وو دن رون ای بن كهب في رواية هارون امال عن الطيالسي شا وأن الصواب رواية عمرو الفلاس 

وبُندار كلاه عن الطيالسي أنه مد , E‏ وما برج هذا الأخير أن المعروف عن المحضرمي بن لاحق أنه إغا 

يروي عن مد بن اي بن کعب» ولا تعر له رواية عن مد بن عمرو» وهذا الذي دکروه في ترجمته کا آنه لړ ټُذکر مد 

RS N E 

شداد هي التي فا ذکر مد ب ا > کرواية معاذ بن هانق عن حرب بن شداد والله آعل. 


والخلاصة أن في رواية الأوزاعي وأبان العطار عن جى بن بي کثير أن الراوي عن اني بن كب هو ابنه» حيث اهمه 
الأوزاعي وسماه أبن خمد بن بي بن كهب. وي رواية شان بن عبد الرحمن وحرب بن شداد عن يحبى بن ابي کثر أن 
الرواي عن اني بن كهب هو حفيده مد بن أبي بن كممب» وهذه الروايات كلها صحيحة إلى الحضرتي بن لاحق» رواها 
الثقات الأئبات من أصحاب يحبى بن أبي كثير عن حى عن الحضري» وفها إشكال» حيث أن المحضرمي مرة يسندهاء ومرة 
يجعلها مرسلة» فان ي بن كهب لم يسمع منه أحد من أحفاده» ولا يکن نخطئة بعض الرواة» وترجيح رواية غبره عليه بدون 
مرج» ولهذا فالذي يترج أن هذا الاضطراب يكون امل فيه على الحضري بن لاحق فهو جهول الحال کا سبق تقريره. 
E‏ 0 
يتبين له هل هو مد الاين آم مد الحقيد» ومع ذلك فقد اعقد آنه الاين ! وصح روايته باعتباره ابن صاب جليل» روی 
عنه شقتار ن هما جى بن ابي کشر E‏ ن لك أن رواية جى بن ابي کٿير عن | بن اي 
ذكر الحضرعي بن لاحق وأن الأوزاعي أخطاً بإسقاط ذ >٥‏ کا أن الحضرني نفسه مجهول» فأنى للحديث الصحة ؟!! والله 
ا 


> NLL 


ا ا ریا دن ف م درخ ر تاره 
ا مه الله. 
TS a‏ اماق قل نظ E‏ 
مجهول ا CS‏ ا ا ان هذ e‏ ا 

Ty‏ ابي بن كعب أحد من أحفاده. 


الوجه الثاني: ما يتعلق بفقه القصة - على فرض الصحة - فلايخرج عا ذكرناه سابقاً من أن الله 
خلق الجن ثلاثة أصناف» صنف ما كلاب وحيات» فقوله: (فإذا هو بدابة كهيئة الغلام الحتاي)» 
فهذا صر في کونه ری دابة» ولم بر إفساناًء اذلو ری غلاماً يسرق فالعادة جرت بأن لايساله هل 
هو من الإنس أم من ال جِنّ» بل يعامل معاملة السرّاق في إمساكهم والقبض علهم» ولكن ا أشكل 
کک الظلام هل هو دابة أم هو إنسانء ولم يتضح ل الأمر سأله حينفز: (ما 
نت جن أم إنس؟) لأن رؤيته في الظلام م تكن على هيئة إنسان خالص» ولا دابة خالصةء فلما 
قال ه: جنٌَ. ê‏ 4 ناولني يدك. ليتحقق صدق مقاله» وجاء في رواية آخرى بلفظ: أرني يدك 
فأراه.". والمراد أنه ناوله يده ليراهاء فإذا بها يد كلب وشع ركلب» وهذه الصفة هي صفة أحد 
اصاف الن :وھ الکاب کا شی ی ادت وول ای بن کت اها علق ال ؟ دلبل 
على أنه لم يتشكل» لأنه سأل عن صفة دامُة لهذا النوع من الجنء كا أن ذلك الجني لم يقل لا لسنا 
كذلك» بل أجاب مقا بقوله: لقد علمث الجن أله ما فهم من هو اشد مني. ولو کان ابي بن كهب 
يعلم أن هذا تشكلاً لما سأله أصلاً عن صفة خلقه» لأن السؤال حينئنٍ لغو لا فائدة منهء لإمكانه أن 
ينتقل عن هذا الشکل متی شاءء کا أنه ليس بتخييل» وانا رأى جنياً من أصناف الكلاب» والله 
آعل. 


مستدرك الماك )۷٤۹/١(‏ الأحاديث الختارة للضياء المقدسي )۳١/٤(‏ وسبق الكلام عليا. 


EN 


الجواب عن ا#استدلال بقصة أبي أيوب الأتصاري مع الغول: 
وأما الجواب عن الاستدلال بقصة أي EE‏ الأنصاري هو أ ن القصة مروية من طرق ضعيفةء› 
مضطربة الألفاظء a ES‏ عبد الرحمن بن ابي ليلى» وأبو فروةء 


وعبد الله بن يسار» وا جک بن عتيبةء كلهم يروا عن عبد الرمن بن ابي ليلى عن ابي بي ايوب» 
بألفاظ فا اختلاف كر: 


- روى مد بن عبد الرحمن بن ابي ليلى عن آخيه عسى عن عبد الرمن بن آبي ليل عن ابي 
٤‏ في سهوة له» فکانٽت تيء فتأخذ» فشكاها إلى النبي صلى الله عليه 
| رأيتها فقل: بسم الله أجيي رسول الله. قال: غاءت» فقال لهاء فأخذهاء فقالت ه: إني 

لا أعودء i‏ اء فقال له کک الله عليه وسام: ما فعل أسيرك؟ قال: أخذاء فقاات 
لي: إني لا أعودء فأرسلتهاء فقال: إا عائدة» فأخذما مرتين أو ثلاث ء كل ذلك تقول: لا أعودء 
ويجيء إلى النبي صلى الله عليه وسلم» فيقول: ما فعل سيرك ؟ فيقول: أخذتاء فتقول: لا أعودء 
فيقول: إنما عائدة» فأخذها فقالت: أرسلني وأعلمك شيئ تقوله فلا يقربك شيء: آية الكرسي» فق 
ابي صلى الله عليه وسام فأخبره» فقال: صدقت وهي کذوب. 


رواه أحمد )٨3۳/۳۸(‏ والترمذي )۸/٥(‏ وابن بي شيبة فی مصنفه )٩ ٤/٦(‏ والطحاوي فی مشکل الآثار )۲٢۹/۲(‏ 


والطبراني في المعجم الکبیر )۱۹۲/٤(‏ وا لحا )١۱۹/۳(‏ وأبو الشيخ في العظمة )١١٤۸/١(‏ إلا أن الحا اقتصر على أول 
ا لحديث» جيعهم رواه من طريق اين آبي ليلى عن آخيه عبس عن عبد الرحمن بن ابي ليلى عن ابي ايوب: آنه کان في سهوة 
\ الحديث. واسناده واهي» فيه څمد بن عبد الرحمن بن أب ليلى > قال شعبة: أفادني مد بن عبد الر من بن ابي ليلى 
أحاديث فإذا هي مقلوبة. وقال أيضاً: ما رأيت أحداً أسواً حفظاً من ابن أبي ليلى. قال أحمد: مضطرب الحديث جداًء فقه 
ابن أب ليلى أحب إلينا من حديثه» حديثه فيه اضطراب. وكان أحمد لا بحدث عنه. وقال مرة: س الحفظ. قال أبو حاتم: 
حله الصدق» كان سبئ الحفظ» شغل بالقضاء فساء حفظه» لا يتمم بشئ من الكذب إنا ينكر عليه كثرة الخطاًء يكتب 
حدیثه ولا يحت به. وقال ابو زرعة: هو صا لیس بأقوی ما يكون. وقال سعید بن اي الجر عن أبیه: کان ابن ابي ليلى 
سب الحفظ. وقال يعقوب بن سفيان: ثقة عدل» في حديثه بعض المقال» لين الحديث عنده. وقال حى بن معلى: أمرنا 
ة ‏ يعني أبن قد قدامة أن نترك حديث ابن ایا لیل: وقال ابن معین: کان بجی بن سعید لا بحدث عنه» وقال: سئ 
الحفظ جداً. وقال ابن معین أیضاً: ضعیف في روايته. وقال النسائي: ليس بالقوي في الحديث. وقال العجلي: صدوق ثقةء م 
قال بعد ذلك بکثیر: کان صدوقاً جائز ز الجديث. وقال السعدي: واهي الحديثء سب المجفظ. وقال اب بن عدي: هو مع سوء 
حفظه یکتب حدیثه. وقال ابن حبان: كان رديء المحفظ كثر الوهم فاحش الخطاً يروي الشيء على التوهم وبحدث على 
الحسبان فكار TT‏ الترك. وقال الدارقطني: كان سيئ المحفظ. وقال بو الفضل بن طاهر: أجعوا على 
ضعفه. وقال ابن جر: صدوق سىء اظ :جا 
انظر العلل ومعرفة الرجال (6۱۱/۱) اجرح والتعديل لابن أبي حاتم (۳۲۲/۷) الضعفاء لبي زرعة )۹1٦/۳(‏ الضعفاء 
للعقيلي ٤(‏ /۹۸) الضعفاء والمتروكون (۹۲) الثقات للعجلي )٤0۷(‏ الجروجين لابن حبان )۲٤٤/۲(‏ الكامل لابن عدي 
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واسناده ضعيف جداأًء فيه ممد بن عبد الرحمن سيء الحفظ جداًء وبلغ عند بعض الأَمة حد التزك. 
- ورواه سعد بن الصلت عن الأعمش عن عبد الله بن يسار عن عبد الرحمن بن بي ليلى عن آي 
أيوب الأنصاري» قال: كان لي نخل في سهوة لي» نعلت أراه ينقص منه» فذكرت TT‏ 
الله عليه وسم فقال: إنك ستجد فيه غداً هة فقل: أجيي رسول الله صلى الله عليه وسام» فلا 
كان الغد وجدت فيه هرة» فقلت: أجيبي رسول الله صلى الله عليه وسام» فتحولت تجوزاً وقالت: 
SS‏ فقال: ما فعل 
الرجل وأسيره؟ فأخبرته خبرهاء فقال: كذبت هي عائدة» فقل لها: أجيبي رسول الله صلى الله عليه 
وسلیء فتحولت تجوز فقالت: درك الله يا أ Nl‏ الرةء فإني خير عائدة فتركهاء 
م تیت رسول الله صلى الله عليه وسام فقال لي کا قال لي» فقلت ذلك ثلاث مرات» فقالت لي 
فى الثالفة: أدكرك الله يا ا sS‏ 
ال > فقلت: ما هو؟ فقالت: آية الكرسي» لا يسمعها شيطان إلا ذهب. فذكرت ذلك للنبي صلى 
اله عليه وسام فقال: صدقت Mos‏ 
واسناده ضعيف» فيه سعد بن الصلت وهو جهول الحالء وقد تفرد برواية هذا الحديث عن 
الأعمش دون بقية أصحابه. وني متنه نكارةء فإن ذكر الهزة وتحولها إلى تجوز لم برد إلا في هذه 
الرواية 


(۳۹۱/۷) علل الدارقطني (۲۷۹/۳) 2 الحفاظ (۳۷) وقول الذهي في تعليقه على المستدرك: هذا أجود طرق 

الحديث. أي مقارنة بغبره من الطرق الت ان کار ن ضعيفاً في نفسه. 

N‏ في المعجم الكبير e :)١١۲/٤(‏ لجارود الأصماني ثنا إسحاق بن إبراهيم شاذان ثنا سعد بن الصلت 
اا ا الله بن يسار عن عبد نای لی عا و الأنصاري» قال: كان yT‏ 
الحديث . وهذ | إسناد ضعيف» وفي متنه نكارة. سعد ين لصلت ذکه ابن حبان في e‏ وقال: رما أغرب»› 
o SS‏ : وهذ | اصطلاح ڊ يستعمله الذهي في 
الراوي ! ذا روی عنه آکثر من واحد ول يوثقه أحد» وقد تعقبه الحافظ ابن جر في لسان الميزان بقوله: وقول الذهبي إن من 

e‏ يوافقه عليه من يبتغي على الإسلام مزيد | لعدالة» بل هذه الصفة هي 

صفة المستورين الذ ختلف الأَمُة في قبول أحادينمم والله تعالى أعام . تهذيب التهذيب )1/۱١(‏ شفاء العليل لشيخنا أي 

الحسن کک وقد انفرد بهذه الرواية عن الأعمش دون بقية أصحابه» ومثله لا بحل تفرده. وقد دكر الشيخ 
الحويني أن سعد بن الصلت خالف أصعاب الأعمش في عدة أحاديث وذك بعضهاء انظر نشل النبال .)٤۷/۲(‏ 

واسحاق بن إبراهم صدوق› وبقية رجاله ثقات. 

والحديث ذكر طرفا منه أبو الشيخ في العظمة )١١١١/١(‏ قال: حدثنا الوليد حدثنا إ“حاق بن إبراهم به. والوليد هذا هو 

ابن أبان بن بونة أبو العباس الأصهاني» ثقة حافظ› وبقية الإسناد سبق قريباً. 


۔ ۰۹ - 


- ورواه شريك عن عار الدهني عن الڂحک بن عتيبة عن عبد الرمن بن ابي ليلى عن ابي يوب 
قال: gy‏ ن أعلمك شا إذ إذا قلته لر يضرك منا آحد» قال: 
قلت: ما هو ؟ قالت: E‏ لا هُو الح ايوم فذكرت ذلك للني صل الله 
عليه وسام فقال: صدقت وهي کذوب ٠‏ : ت 
فنغير حفظه» واحاق بن داود الصواف» وهو من شيوخ الطبراني» ولم جد من ترج له من 
al‏ 
- ورواه مد بن کٿير نا أبو فروة عن عبد الرحمن بن ابي ليلى عن اد بي ايوب قال: كنت مؤذى 
ا ا ا ا وگنتا زور ف ت لن 
فقال: ارصده فإذا أنت عاينت شيئا فقل: اخس يدعوك رسول الله صلى الله عليه وسليء قال 
فرصدت فٳذا شيء قد تدلى من روزنةء فوثبت إلبه وقلت: اخس يدعوك رسول الله صلی الله 

عليه وسام وأخذته» فتضرع إل وقال لي لا أعود» قال: فأرسلته» فلا أصبحت غدوت إلى رسول 
اله صلى الله عليه وسم فقال: ما فعل أسيرك ؟ فأخبرته باإذني کان فقال: أما إنه سيعود. قال: 
ففعلت ذلك ثلاث مرات كل ذلك آخذه وأخر بر النبي صلى الله عليه وسلم بالذي کان > فلا کانت 
الثالثة أخذتهء تم قلت: ما أنت مفارقي حتى آتي بك رسول الله صلی الله عليه وسلم» فناشدني 
وتضرع إلي وقال: أعلمك شيا إذا قلته YS‏ 
قال: فأرسلته» م أن N o TT‏ 
ناشدني وتضرع E e e‏ قلته م يقربني جن ولا لض قال: صدق وان 
ا 


ا ه الطبراني في الکبیر :)۱۹۳/٤(‏ حدثنا إسحاق بن د داود الصواف التستري ثنا مد بن يزيد 
الأسفاطي ثنا فضيل بن COO‏ 
الحديث. وفيه شريك بن عبد الله القاضي النخعي» > فهو صدوق كثير الخطأء فلا ولي القضاء تغير حفظه. 
انظرا جرح والتعديل e‏ الثقات لابن حبان )٤٤٤/٦(‏ الكامل .)٠١/٠١(‏ 
وإسحاق بن داود الصاف شيخ الطبراني وقد أكثر عنه» لم أظفر له بترجمة» قال فيه شيخنا أبو الحسن السلهاني: مقبول. 
إرشاد صي وا لاني ( 0 
ضعيف الإسناد. رواه الطبراني في الكيير :)١۳/٤(‏ حدثنا الحسين بن إحاق التسازي نا يوسف بن محمد بن سايق 
a‏ .... الحديث. وأبو فروة أثنان: أحدها أبو فروة الأكر وهو عروة بن الحارث افمداني» وهو 
ثقة. والآخر هو أبو فروة الأصغر وهو مسام بن سال الجهني الهدي وهو صدوق. وكلاها كرفي» وكلاها يروي عن ابن ابي 
لیلى» ويشتركان في كثبر من التلاميذء ول أهتد إلى أ صاحبنا في هذه الرواية. وأما مد بن كثر فلعله أبو إسحاق الكوفي 
القرشي» فإن يكنه فهو منكر الحديث» قاله البخاري في التارج الكبير )۲٠۷/١(‏ وقال مسام في الكنى والأسماء :)٤٠/١(‏ 


Ia 


وفيه مد بن كثير» ولعله أبو إسحاق الكوفي القرشي وهو متروك | الحدیث» فإِن کان شعخصاً آخر فلا 
آدري من يکون. وفيه أيضاً يوسف بن ممد بن ساق وهو هول الحال. وهذه الرواية مع شدة 
ضعفها فقد خالفت جيع رواياٽ ابي اوت لاف جت جت ا جني دكا افا ل الروايات 
من أا جتية. وفيا أنه قال: ( يقريك جان ولا لض) فزاد ذكر الاص. وهذا خالف هيع الروايات» 
ومخالف للواقع أيضاًء والله أعا. 

فهذه الروايات جيعها من طريق عبد الرحمن بن بي ليلى عن ابي يوب رضي الله عنه وقد علمت 
حالها. 
- وقد روي الحديث من طريق عبد | له بن لييعة عن عارة بن زية عن عبد ال رجن ين آيي رة 
عن أيه ان ابا ا الأنصاري کان له مربد لر في حديفة في بيته فذكره خو E‏ 


متروك الحديث. وقال ابن معین کا في رواية AS‏ ن کان يره فلا آدري من هو. وآما 
بوسف بن مد بن سايق القرشي الکوي فهو جهو حال» وقد ذکه ابن حبان في الثقات (۲۸۲/۹). 
E E E‏ خمد بن يعقوب نا الربيع بن سلهان ثنا عبد 
الله بن وهب أنا ابن لهيعة عن عارة بن غزية عن عبد الرحمن بن أبي عمرة عن أبيه أن أبا أيوب الأنصاري كان له مربد ... 
الحديث. 

عبد الله بن لهيعة الحضرمي تكلم العلاء فیه» فکان حى بن سعید لا يرا اه شیئاً. وقال ابن سعد: کار ا 
کی وهن ع مها آل رو احسن اا روت کن ج مه ره TT‏ ولم يزل 
اول آمره وآخره واحدًا وکن کان يقرا عليه ما لس من حدیثه فیسکت علیه. فقيل له في ذلك فقال: وما ذني؟ ٳِغا ڪجيئون 
بکتاب يقرؤونه ويقومون ولو سألوني لأخبرتم آنه ليس من حديئي. وقال أحمد: ما حديث ابن ن لهيعة بحجة» واني لأكتب كرا 
ما أکتب أعتبر به وهو يقوي بعضه ببعض. وروی ابو داود عن أحمد أنه قال: من كان مثل ابن لهيعة صر في كارة حديثه 
وضبطه وا اتقانه ؟ وحدث عنه أحمد بحدیث کثر. وقال الإمام مسام: ترکه ۱ ابن مدي ويج ووکع. وقال النسائي: ضعيف. 
ولا ن قل ان لسري او رابت ان فة ل عت سرا وستل ان هدي یل اہ ل عن ان 
لهيعة ؟ فقال: لاء لا تحمل عنه قليلاً ولا كثيرً. وقال حى بن عبد الله بن بكير: احترقت كتب ابن لهيعة سنة سبعين ومائة. 
قال | بن ابي مر: : ما أقربه قبل الا حتراق وبعده. E NS‏ ك القوي» وقال مرة: أبن لهيعة ضعيف 
ك وقال مرة: أنكر أهل مصر احتراق كتب بن لهيعة» والساع منه واحد القديم والحديث. 
وذكر عند حى احتراق كنب بن لهيعة فقال: هو ضعيف قبل أن تحترق وبعدما احارقت. 
وقال مرو بن علي: عبد | لله بن لهيعة احترقت كتبه» من كتب عنه قبل ذلك مثل ابن المبارك وعبد الله بن يزيد المقري 
اصح من الذين كتبوا بعد ما احترقت الكتب» وهو ضعيف ١‏ الجديث. وقال | بن ابي حاتم: سألت أبي وأبا زرعة عن ١‏ بن لهيعة 
والأفريقي أا أحب إليكا ؟ فقالا: جيعاً ضعيفان » بين الإفريقي وابن لهبعة كثر» أما ابن لهيعة فأمره مضطرب» يكتب 
حدیثه على الاعتبار :قلت اي إذا کان من يروى عن ابن لهيعة مثل ١‏ بن المبارك يحتج به؟ قال: لا. قال | بن ابي حاتم: 
سل أبو زرعة عن ابن لهيعة سماع القدماء منه؟ فقال: e‏ اء إلا أن ابن المبارك وابن وهب كنا يتتبعان أصواه 
فیکتبان منه» وهؤلاء الباقون كانوا يأخذون من الشيخ وكان ابن لهيعة لا يضبط› e‏ وسل أبو زرعة 
عنه فقال: ترکه البخا لبخاري. وقال السعدي: SS‏ 


NRE 


ES‏ لله بن لهيعةء a‏ وقد اختلط› وحدیثه 
الأخير أسواً من حديثه القديم» ولو كان من رواية ة العباداة” عنه كا قال ذلك أ َة النقد» فرواية 
العباداة عنه أحسن حالاً من غرهاء وا ابن لهيعة لا يحت به في تفسه» کا انه ريي بالتدليس وقد 
عنعن» ولعل ذكر عبد الرحمن بن أبي عمرة جاء من قبل ابن لهيعة» فإن الحديث معروف من رواية 
عبد الرحمن بن أبي ليلى» والله أعلم. والحديث سكت عنه الذهبي ني التلخيص. 

- وروي من طريق يوسف بن مد ٿنا ٳبراهيم بن مسام عن سعيد بن جبير عن | بن عباس قال: 
کان رسول الله صلی الله عله وسام تازلاً على اد بي ايوب الأنصاري في غرفة» وکن طعامه في سلة 
وا و ا ا ا ا 


وقال ابن حبان: كان شيخ صالاً وأكنه يدس عن الضعفاء قبل احتراق كتبه» ثم احترقت كتبه في سنة سبعين ومائة قبل 
a‏ وکن آصڪابنا يقولون إن سباع من س مع منه قبل احتراتق کتبه مثل العبادلة فسماعهم صحيج ومن “مع منه 
NSN EOE TT‏ 
اا را N‏ ما لا أصل له من رواية المتقدمين كثراً فرجعت إلى الاعتبار فرأيته 
كان يدس عن أقوام ضعفى عن أقوام رآهم ابن لهيعة ثقات فالتزقت تلك الموضوعات به ... ثم قال: وأما رواية المتأخرين عنه 
بعد احتزاق كتبه فضا مناكر كثرة وذاك أنه کان لا يبال ما دفع ليه قرأ سواء کار eT‏ 
ر ية المتقدمين عنه قبل احتزاق كتبه لا فيا من الأخبار المدلسة عن الضعقاء والمتروكين ووجب ترك 
الاحتجاج برواية MC SN DLA MeN‏ 
جاء قوم ومعهم جزء فقالوا: “معناه من أبن لهيعة» فنظرت فيه فإذا ليس فيه حديث واحد من حديث ابن لهيعةء قال: فقمت 
للست إل ابن لهيعة فقلت: أي شيء ذا | | الأكتاب ١‏ الذي حدٿٽ به؟ لس ها هنا في هذ الكتاب حديث من حديثك ولا 
سمعتها انت قط قال: eS‏ به. وقال ابن عدي: : یکتب حدیثه. 
وقال أحمد ب بن صا: ثقة» قیل له: فا روى التقات عن ابن لهيعة» ووقع فا نخليط» نرى أن نطرح ذلك التخليط. قال: 
ثقة» ورفع بابن لهيعة. قال ابن شاهين: والقول في E ١‏ بن صاڂ» > لأنه من بلده ومن أعرف الناس به 
وباشکاله من e‏ بن الحجاج عن ابن لهيعة. وذكره الدارقطني في | e‏ 2 
يروي عنه العبادلة ابن »> والمقرئ» وابن وهب. قال الذهبي: العمل على تضعيف حديثه. وقال أيضاً: ساتر ١‏ لنقاد على 
أنه لا بحت بحدیثه. کک م يكن على سعة علمه بالمتقن. حدث عنه ابن المبارك وابن وهب وأبو عبد الرحمن المقرى 
وطائفة قبل آن یکٽر الوهم في حدیثه وقبل دزا کبه درت دوا سه آیی وی مسب وا برتقي إلى هذا. وقال 
ابن جر: صدوق من السابعة خلط بعد احتراق كتبه ورواية ابن المبارك وا وابن وهب عنه اعدل من غبرها وله في مسام بعض 
شيء مقرون. 
انظر الطبقات (۳۸/۷) التار الكبير )۱۸۲/١(‏ الضعقاء الصغبر )٦١(‏ الكنى والأساء )١۱۹/١(‏ الضعفاء والمتروكرن 
(6( اجرح والتعديل )١٠٠١/١(‏ المجروحين )١١/۲(‏ الكامل لابن عدي )۲۳۷/١(‏ الختلف فہم لان شاھىن )٤١(‏ تار 
أسماء الضعفاء والكذابين لابن شاهين )١٠۸(‏ الضعفاء والمتروكون للدارقطني (۲/٠١١).تمذيب‏ الكال )٤۸۷/٠١(‏ 
الكاشف (0۹۰/1) تار الإسلام (۸/۶) تذکة الحفاظ )۱۷٤/۱(‏ کال تہذیب الکال )۱٤۳/۸(‏ تہذيب التہذيب 
N‏ التہذیب (۳۱۹). 


هم عبد الله بن المبارك وعبد الله بن وهب وعبد الله بن يزيد المقرئ. 
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الله صلى الله عليه وسام» فقال رسول الله صلى الله عليه وسار: تلك الغول» فإذا جاءت فقل لها: 
ع عليك رسول الله صلی الله عليه وسم أن لا ترجعي. قال: جاءت» فقال لها ابو أيوب: عزم 

فلك رول :الله صل الله عليه وسا ا ن لا ترجعي فقالت: E‏ آيوب» دعني هذه المرةء فوالله لا 
TT‏ الله صلى الله عليه وسام فأخره قالت: ذلك مرتين» م قالت: هل لك أن 
أعلم ك كلمات إذا قلنهن لا يقرب بيتك شيطان تلك الليلةء وذلك اليوم ومن غد قال: نعم. قالت: 
اقرا آية الكرسي: االله لا إل إل هُو الي الَبوم]» قال: فاق رسول الله صلی الله عليه وسام 
فأخبره» فقال: صدقت وهي کذوب . واسناده واو جداً» وفيه إبراهم بن اراي E‏ 
جبير» فلعله أو إحاق الهجري العبدي ا الوم وقد تركه بعضهم» وتحقل 
آنه آبو ٳ٬حاق‏ الفهري وهو جهول. وفيه يوسف بن مد بن يزيد بن صيقي» وهو مضعَف عندم»› 
وقال بعضهم تصحف الاسم وأن الصواب هو سيف بن ممد الثوري وقد كذبوه. وفيه إبراهيم بن 
بكر المروزي وهو جهول» والله أعام. 


إستاده ضعيف جدا. أخرجه الماك في المستدرك :)١۱۹/۳(‏ حدثنا أبو العباس تمد بن يعقوب ثنا إبراهم بن بكر 
المروزي بيت المقدس نا عبد العزيز بن موس اللاحوني ثنا يوسف بن خمد ٿنا إبراهيم بن مسام عن سعيد بن جبير عن 
این عباس قال: کان رسول الله صلی الله عليه وسلم تازلاً . .. الحديث. وسكت عنه الذهبي في التلخيص. وفيه إبراهيم بن 
مسام هکذا غير منسوب» ول ار في تلاميذ ابن جبير من | سمه ابراه بن مسلم» sS‏ 
المعروق بالهجري» لأن سعيد بن جبير يعد في الكوفيين» فإن يكنه فقد قال البخاري: كان ابن عيبنة يضعفه. وقال النسائي: 
ضعيف. وقال ابن معين: ليس بٿيء. وقال ابو حاتم: ليس بقوي» لين الحديث. وقال ابن ا ن: کان من بخطن فیکٽر. وقال 
أبو الفتح الأزدي: هو صدوق لكنه راع كثير الوهم. قلت: وقد وصل حاله عند بعض | اأ حا الترك» والخطاً فيه وام 
حيث جعله من مسند ابن عباس. 
إبراهيم بن مسام بن يعقوب ابو سحاق الفهري وهو جهول» ذكه البخاري» وا ابن ابي حاتم ولم يذکرا فيه شيتاً. 
التارج الكبير )۳۲۷/١(‏ الضعفاء الصغير (ص ۲۲) الضعفاء للنسائي ا الجرح والتعدیل (۱۳۱/۲) 

eS 
تنبيه: ذكر الشيخ مقبل الوادعي في رجال الحا إبراهيم بن مسام بن رشيد؛ وهو متأخر» وأعفل ذكر صاحب الترجمة» وهو‎ 
من رجال الماک فلعله لړ يتسر له شيء عنه» والله آعل.‎ 
ویوسف بن محمد بن يزيد بن صيني قال البخاري فيه نظر. وقال | شيخ وهو من ولد صهیب لا باس به. وقال‎ 
ا بن عدي بعد دکره لأحاديث انكرت عليه: وهذه تحقل. قلت وهي من عبا رات التجرج لمن روى المناكر ولم تصل نکارتما‎ 

حد الترك. إلا أن الشيخ مقبل بن هادي رادي في کته الستدرك (01/۴) بان از الإسم قد تصحف» وصوابه 
TY‏ وهو كذاب» واللّه أعر 

التارج الكبر ٠/۸(‏ ۰ ) الجرح والتعدیل (۲۲۸/۹) الكامل .)١۱١/۸(‏ 

E‏ إلا أن ابن الجوزي في الضعفاء (۲۷/۱) ذكر أن إبراهم 
بن بکر ستة لیس فہم ضعيف» وذکر هذا مهم» > فننی عنه الجرح ولم ثبت تعدیله عن آحد» فهو مستور أو جهول حال» 
والله عل 


= IS 


فهذه هي طرق حديث ابي ايوب الأنصاري التي وقفت علا وقد تين ما فاء ولو فرض أا تتقوى 
غا کا قال الإمام ابو عبد | لله الحاك في | مسد ر دة الاساة اذ E‏ حدیناً 
مشهوراً اھ مح أن هذه العبارة لا تستلزم الصحة» فقد يكون الحديث مشهوراً وهو صعيف» ومع 
هذا فالکلام فيا لا خرڄ عما تقدم في قصتي ابي هريرة ومعاذ بن جبل رضي الله عناء وقد يکون 
من قبيل التخبيل» والله آعا. 


الجواب عن الاستدلال بحدیٹ أي أسيد الساعدي: 
ومثل هذا ما ورد في حديث أبي أسيد الساعدي رضي الله عنه فقد روي عنه أنه ا قطم رة 
حائطه جعلها في عرفة له فكانت الغول تخالفه إلى مشربته فتسرق تره وتفسده عليه» فشكا ذلك 
a 1‏ > فقال: تلك الغول يا أبا أسيد» فاسع علهاء فإذا سمعت اقتحاما ‏ 
ل أبا أسيد اعفني أن تكلفني 
إلى رسول الله صلى الله عليه وسام» وا عطيك موثقاً من الله أن لا أخالفك إلى بيتك ولا 
TT‏ 
إنائك ولا نكشف غطاءه» فأعطته الموثق الذي رضي به منهاء فقالت: الآية التي أدلك عليها هي آية 
الكرسي» ثم حكّث إستا تضرطء فأتى النبي صلى الله عليه وسام فقص عليه القصة حيث ولّث 
E‏ 
واسنادها ضعيف» وعلته مالك بن حزة لا تابع على حديثه» وعبد الله بن عثان هول الحال. ولو 
صحت فهي أيضاً لا تخالف في مضمونما ما سبق في قصتي أبي هريرة ومعاذ» وتل أنه لم رها واا 
a‏ 


إسناده ضعيف. راه بن ابي الدنیا في مکائد الشیطان (۳۲) والطبراني في الکبیر (۲۹۳/۱۹): من طريق إبراهيم بن 
E‏ لله بن عڻان بن ٳسحاق بن سعد ۽ بن ابي وقاص قال: معت من ابي آي مالك بن حمزة بن ابي 

E‏ الساعدي الخزرجي قال: وله بثر بالمدينة يقال لها بر بضاعة قد بصق فيا الني 
صلی > فھو یبشر با ویتیمن بہاء قال: e‏ .. الحديث. وفيه مالك بن حمزةء تقل ابن 
عدي عن | لبخاري قوله: لا يتابع على حدیثه. وذکره ابن حبان في الثقات. وقال ابن جر: مقبول. الكامل في الضعفاء 
(۱۱۶/۸) التقات )٤۹۱/۷(‏ ای (0۳۷/۲) تتریب اتہذیب .)٥۱٩(‏ 
وعبد الله بن عثان قال بو حاتم: شيخ يروي أحاديث مشة واللّه آعا. وقال ابن معين: لا أعرفه. وقال ابن عدي: هو 
جهول. وذكه الأزدي في الضعفاء وقال: منكر الحديث. وقال الذهبي: لبس بالقوي. وقال ابن جر: مستور. 
اجرح والتعدیل )۱۱۲/١(‏ تہذیب الکال )۲۷٤/۱١(‏ الکاشف )٥۷۲/۱(‏ تہذيب التہذیب )۳٠۲/١(‏ تقريب التہذيب 
(۱۳. 
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الجواب عن الاستدلال بحديث بريدة بن الحصيب: 

وأما قصة بريدة بن الحصيب رضي الله عنه فقد رواها حامد السلمي قال: حدثنا مرو بن مرزوق 
قال: حدثنا مالك بن مغول عن عبد الله بن بريدة عن أبيه قال: كان لي طعام فتبينت فيه النقصان 
فكنت في الليل» فإذا غول قد سقطت عليه» فقبضت علها. فقلت: لا أفارقك» حتى أذهب بك 
إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالت: إني امرأة كثيرة العيال لا أعود. غلفت لي خليتا 
جئت» فأخبرت الي صلى الله عليه وسام» فقال لي البي صلى الله عليه وسلم: كذبت وهي 
كذوب» وتبين لي النقصان» قال: فإذا هي قد وقعت على الطعام فأخذتا. فقالت لي كا قالت لي في 
الأولى. وحلفت أن لا تعود» ئت فأخبرت الي صلى الله عليه وسام فقال: كذبت» وهي كذوب. 
ثم تبين لي النقصان» فكمنت لهاء فأخذتها فقلت: لا أفارقك أو أذهب بك إلى النبي صلى الله عليه 
وسام. فقالت: ذرني حتى أعلمك شيئاء إذا قلته لم يقرب متاعك أحد منا. إذا أويت إلى فراشك 
فاقراً على نفسك ومالك آية الكرسي غليتها. ئت فأخبرت النبي صلى الله عليه وسلمء فقال 
صدقت وهي کذوب» صدقت ت وحامد السلمى لم أقف على من ترم له» والله 


٠ 


مصارعة بعض الصحابة للجن: 

فإن قيل قد ورد في بعض الآثار مصارعة بعض آصحاب رسول الله صلى الله عليه وسام للشيطانء 
وهذا دلیل على تشكل الجن في صور الإنس» من ذلك ما ورد عن عار بن ياسر حين قال: قد 
قاتلت مع رسول الله صلى الله عليه وسام الإنس والجن. فقيل ه: ما هذا ؟ قالت الإنس فكيف 
قاتلت الجن ؟ قال: نزلنا مع رسول الله صلى الله عليه وسام وات قربتي ودلوي لأستقي» 
فل رس الله صلى الله عليه وسام: أما إنه سيأنبك آت ينعك من الماء. فلا کت غل راس 
البئر إذا رجل أسود كأنه مرس فقال: لا والله لا تستقي اليوم منها ذنوباً واحداأًء فأخذته وأخذني 
فصرعته. تم آخذت جرا فکسرت به اتفه ووجه. ثم ملأت قربتي ف و الله صلی الله 
عليه وسلم فقال: هل آناك على الماء من أحد؟ فقلت: عبد أسود. فقال: ما صنعت به ؟ فأخبرته. 


رواه البهقي في الدلائل )١١١/۷(‏ أخرنا أبو الحسن علي بن أحمد بن عبدان قال: أخبرنا أحمد بن عبيد الصفار قال: 
حدثنا حامد السلمی قال: حدثنا عمرو بن مرزوق ... الحديث. تم قال البہتی: كذا قال عن عبد الله بن بريدة عن أبيهء 
وهذا غير قصة معاذ» فيحقل أن يكونا حفوظين. قلت: وحامد السلمي لم أجده. 


> NO 


قال: أتدري من هو ؟ قلت: لا. قال: ذاك الشيطان. جاء يمنعك من الاء. . فھذا ضعیف لا يصح 
فهو منقطع رواه | سن البصري عن عمار بن ياسرء والحسنْ م بسمع من عمار. على أنه قد ورد في 


إسناده ضعيف فيه انقطاع بين الحسن وعار. طبقات ابن سعد (۱۹۰/۳) مكائد الشيطان لابن أبي ادنيا (۸) تارب 
دمشق )۳۸۲/٤۳(‏ من طریق جریر بن حازم قال: معت المحسن قال: قال عار بن ياسر: فذكره. وعزاه إلى مسند 
إسحاق بن راهویه كل من البوصيري في إتحاف الخرة (۲۹۰/۷) والحافظ ابن حجر في المطالب العالية (۲۹۱/۱۳) وقال 
البوصيري: رواه إ“حاق بن راهویه بسند رواته ثقات إلا آنه منقطع. وقال ابن جر: هذا إسناد منقطع ورجاله ثقات. 
ورواه البمهتقي في الدلائل )۱۲٤/۷(‏ من طريق جرير بن حازم به. إلا أن البهقي لم يسق لفظه» بل أحال إلى لفظ رواية 
قبلها. قال البممقي: أخبرنا أبو الحسن علي بن ممد المقرئ قال: أخبرنا الحسن بن ممد ابن إسحاق قال: حدثنا يوسف بن 
یعقوب قال: حدثنا مد بن ایی بكر قال: حدثنا إساعیل بن سنان قال: حدثنا e‏ الحسن قال: 
کان کان عار بن یاسر يقول: قد قاتلت مع رسول الله صلى الله عليه وسام الجن والإنس. فقبل: هذا الإنس قد قاتلت. 
فکیف قاتلت aT‏ > فلقیت الشیطان في صورته» حتی 
قاتلني فصرعته» ثم جعلت أدعي أنقه بفهر معي» أو جر. فقال رسول الله عليه وسلم إن عاراً لقي الشيطان عند 
بثر فقاتله» فلا رجعت سأني» فأخرته بالأمر. فقال: ذاك شيطان. وعزاه إلى الطبراني كل من اوک 
(/۳۱۰) والهیٹي في جم الزوائد (۲۹۳/۹) قال ال#جثي: رواه الطبراني عن شيخه: يعقوب بن إسحاق TT‏ 
وا حك بن عطية مختلف فيه» وبقية رجاله رجال الصحيح. 
Ty‏ به وهو ما رواه ابو الشيخ في العظمة :)۱١٤۷/١(‏ حدثنا عبد الله بن مد بن عبد الكريم حدثنا 
بن الحسين بن ابي الحنين حدثنا خول بن إبراهم قال حدثني منصور بن ابي الأسود عن إساعيل بن مسام عن حيد 
SS‏ واللّه لقد قاتل عار بن اسر على عهد رسول الله صلى 
الله عليه وسام الجن والإنس. فقلنا هذا الإنس قد قاتل فكيف الجن ؟ قال: كنا مع البي صلى الله عليه وسام في سفر فقال 
لار طاق فاستق a A a‏ 
ه: دعني وأخلي بنك وبان الماء ففعل» ثم ای فأخذه عار الثانية فصرعه فقال: دعني وأخلي بنك وان الماء ففعل» ثم ا 
فاخذه عار E SS‏ فقال 
E‏ لشيطان قد حال بين عار وبين الماء في صورة عبد أسود وا a‏ 
عباراً به. کک الله عنه: ll‏ الله عنه نقول: ظفرت يدك يا ابا الیقظان» قال رسول الله صلی الله 
عليه وسام کذا وکذاء فقال: أما واللّه لو شعرت أنه شیطان واک ا ای ا ا ا 
فيه إساعيل بن e‏ أبو إسحاق البصري مولى حدير من الأزد متروك الحديث. أصله بصري سكن مكةء فلكارة 
جاورته مكة قيل له: المكي» وكناه ابن حبان بأبي رببعة» وكان فقا مضتياً. وقد انفرد بهذ الرواية عن حيد بن هلال دون 
بقية أصعابه الثقات كأيوب السختياني وشعبة وقتادة وجرير بن حازم وحاد بن سلمة وخالد الحذاء وغبره. قال ابن معين: 
ليس بشيء. وقال مرة: ضعيف الحديث. وقال مرة: :لا آکثب حدیغه. وقال البخاري: رک ی و ن مدي وترکه ابن ن المبارك 
وریا روى عنه. وقال الجوزجاني: واهي الحديث جداً. وقال | E N‏ وق رةد احم اضصابا 
على ترك حدیثه. بو داود: إسماأعيل دون أشعث» وأشعث ضعيف. وقال النسائي: متروك الحديث. وقال مرة: لس 
بثقة. وقال يحب القطان: لم زل مختلطاًء كان يحدثنا بالحديث الواحد على ثلاثة ضروب. وقال أحمد: منكر الحديث. وقال أبو 
e‏ ... لىس بتروك» یکتب حدیثه. وقال أبو زرعة: ضعيف الحديث. وقال ابن حبان: ضعيف. 
وقال مرة: يروي المناكير عن المشاهير ويقلب | الأسانيد. وقال سفيان: كار ن خط في الحديث. وقال الفلاس :کار ن ضعيفاً في 
الحديث بم فيه وكان صدوقاً يكثر الغلط» يحدث عنه من لا ينظر في الرجال. وقال ابن عدي: أحاديثه غير حفوظة عن 
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بعض طرق القصة قول عبار: (فلقيت الشيطان في صورته)ء وهذا إن صح يبطل قوطمم بالتشكل» 
والله عل 

وأ منه ما رواه بو نعم في الدلائل وغبره عن ابن مسعود رضي الله عنه ان رجلا لقي شيطااً في 
سكة من سكك المدينة فصارعه فعفره فقال: دعني لأخبرك بشيء يعجبك قال: لا حتى تخبرني قال: 
فودعه وقال: آخبرني فأب أن يخبره فصارعه فعفره فقال: دعني لأخبرك بثيء يعجبك قال: لا حتق 
تغبرني قال: فودعه وقال: أخبرني فأب أن يخبره فصارعه فعفره فعض بأصبعه فقال: دعني حتی 
أخرك بشيء يعجبك قال: لا والله حتى تخبرني قال: هل تقراً سورة البقرة؟ قال: نعم قال: فإن 
الشيطان لا سی ما ڊبئيءِ إلا آدبر وله هیچ کیج امار فقيل لابن مسعود: ومن ذلك الرجل؟ 


قال: کک ا یکون عمر بن الخطاب رضي الله ا 
٠‏ أن الذي قاتله عمر رضي الله عنه هو شيطان ¿ على صورته» بدليل ما جاء في بعض 


e‏ آصحاب محمد صلي الله عليه وسلم رجلاً من الجِيّ» فصارعه 


أهل المحجاز والبصرة والكوفة إلا أنه من يكتب حديثه. وقال أبو علي الحافظ: ضعيف .وقال البزار: ليس بالقوي. وقال 
وت TT‏ . قال الذهبي: ساقط الحديث متروك. وقال الحافظ ابن جر: ضعيف. 

انظر تار ابن معين رواية الدارمي )1/١(‏ التارج الأوسط (۸۲/۲) التارج الكبير )۳۷۲/١(‏ أحوال الرجال (ص 
٠‏ ) سؤالات الآجري (ص )١١١‏ تارج ابن خيغة )٠٠١/١(‏ الضعفاء والمتروكون (ص )١١‏ الجرح والتعديل 
(۱۹۸/۲) المجروحین (۱۲۰/۱) الکامل فی الضعفاء )٤٥٤/۱(‏ تہذیب الکال )٠۱۹۸/۳(‏ المغني (۸۷/۱) إکمال تپذیب 
الکال )۲١ ٤/۲(‏ تقريب التہذيب (ص .)١٠١‏ 

روا أو نعم في الدلائل (۳۹۹) قال: وحدشنا - لعله آبو إحاق بن حزة کا في | الإسناد الذي قبله - عن جعفر الصائغ 
قال: ثنا عفان قال: ثنا ماد بن سلمة عن عاصم عن زر عن عبد ا لله رضي الله عنه به. 

ورواه الدارمي في السنن )۲۱۲۸/٤(‏ والطبراني في المعجم اکير )۱٦٦/۹(‏ وأبو عبيد في غريب الحدیث )۲٠١/٤(‏ 
e‏ العم )١٤١/7(‏ جيعاً من طريق أبي عاصم الثقفي عن الشعي عن ابن مسعود بنحوه. 
وسنده صحيح إلى الشعبي» غير آله منقطم» فالشعبي م يسمع من ابن مسعود. 

ورواه الطبراني في المعجم الكبير )١۹١/۹(‏ حدثنا أبو يزيد القراطيسي ثنا أسد بن موسى نا المسعودي نا عاصم عن شقيق 
قال: قال عبد الله: لقي الشيطان رجلا من أصحاب خمد صلى الله عليه وسلم ... الحديث بنحوه. 

والمسعودي هو عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة بن مسعود» وكان قد اختلط . 

وني مصنفات ١‏ ا ا و کی حدثنا مد بن کثير العبدي قال: أخبرنا 
هام بن جى عن عاصم عن زر بن حبيش آن عر بن الخطاب رضي الله عنه لقي شيطاناً في الطريق» فعاجه» فصرعه عمر 
رضي الله عنه» فقال: e‏ فتركه ولم يحدثه» فعا ل جه الثانية فصرعه» فقال حدثني» فقال: هل تقراً من 
سورة البقرة شيتا؟ إن ن إذا مع أية تقر من سورة البقرة أدبر وله خبج» كخبج المار» يعني آية الكرسي. وإسناده 
e es‏ الحادثةء فرعا معها من عمر نفسه» أو من ابن مسعود راوي القصةء وهو الأقرب» 
فهو من أصحاب ابن مسعود» والله اعا 
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کک کک YS‏ ذريعتيك E‏ فكذاك أ 


الجواب عن الاستدلال بقصة حرقوص الحارجي: 
کک کک أو الاستدل على مسالة تشكل 
ااسندلال روایات شادة a‏ الاعتاد علا في بناء الأحكام أو إثبات الأخبار. 
الانية: الاستدلال بروايات صعيحة ولكن لا يتعين لها على ما ذهبوا إليه» وبيان ذلك فيا يلي: 
أولً: ااستدلال با رواه عبد الله في زوائد المسند حدثني جاج بن الشاعر حدثني عبد الصمد بن 
ا کک ا عباداً حدثه eT‏ 
. 0 
o‏ ا e‏ وای جاک والثالث فيه ضعف ٤‏ 
فا جواب أن هذه الرواية وان كان إسنادها حساا إلا أن الزيادة التي فما كر الإخوة الثلاثة من 
۳( 
yy‏ قال الحافظ بن كثر ": وهذا السياق فيه 
غرابة جداً. 
الصحابة رضي الله عنم منهم علي بن أي طالب. ورويت عن علي من طرق متكائرة. قال ابن 
كير بعد أن ساق الروايات في صفة الخنوارج وذي الثدية: والمقصود أن هذه طرق E‏ 
علي إذ قد روي من طرق متعددة عن جاعة متباينة لا هكن : واطۇم على E‏ 
محفوظ وإن كان بعض الألفاظ وقع فا اختلاف بين الرواة ولكن معناها وأصاها الذي تواطاً 
اا س آنه رواه عن رسول الله صلی الله عليه وسام آنه خر 
غبر علي كا تراها بأسانيدها وألفاظها وبالله المستعان. 


کک ي أداة القول الأول. 

ية والنهاية .)٦0۷/٠٠١(‏ 
4 اختلف في امه فقيل هو ذو الخويصرة وقيل هو حرقوص بن زهير السعدي وقیل امه مالكاً وقيل نافعاً. 
البداية والهاية ٨۷/۷‏ 


ال 
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وقد رواه جماعة من الصحابة منهم نس بن مالك وجابر بن عبد الله ورافع بن عمرو الغفاري وسعد 
E‏ 
وعبد الله بن عمر وعبد الله بن عمرو وعبد الله بن مسعود وعلي وأبو ذر وعائشة آم المؤمنين 
رضي الله عنم أجعين إه 

قلت: ومع هذا العدد الكبير من الروايات من تلف الطرق عن عدة من الصحابة رضي الله عم 
إلا أنه لم تأت رواية واحدة عهم صحيحة أو ضعيفة فما ذكر الثلاثة الإخوة من الجن» والرواية التي 
جاءت عن علي رضي الله عنه فهي شاذةء والروايات الصحيحة عنه ليس فما ذكر لهذه الزيادة. إذ 


إن حديث ذي الثدية رواه عن علي بن أبي طالب ثلائة عشر راوياً» وهم أبو جيفة السوافي 
N : (۱)‏ 9 .)6( ر ٤‏ 


(۱) ر‎ (۷) Do, لط‎ O, 
ومالك بن‎ ٠ رافع »> وعبد الله بن شداد و قاب > وعبد الله بن حنين‎ 


(۱) 


أبو جيفة وهب بن عبد الله لله السوائي وحديثه في تارج بغداد د .)٥٦۱/۱(‏ 
( 


عبيدة بن عامر السلاني متفق على توثیقه وجلالته. وحدیثه رواه مسام )۷٤۷/۲(‏ سنن ابي داود )۲٤۲/٤(‏ سان 

النسائی )٤۷۹/۷(‏ سان ابن ماجه )٥۹/۱(‏ مسند الطیالسي (۱۳۹/۱) مسند أحمد (1۰/۲ و ۱۳۷ و٦۲۳‏ و ۲۸۱ و 

۳ و ۳۹۳ و )٤٤١‏ مسند البزار (۱۷۰/۲ و ۱۷۳) صحیح ابن حبان (۳۸۹/۱۰۵). 

)٤۷٩/۷( زيد بن وهب ابو سلهان الكوفي الممد د وجلالته. وحدیثه رواه النسائی‎ ٤ 
.)00۹٩ و‎ ۵٥0/۷( مسند البزار (۱۹۹/۲) ابن أي شيبة‎ 

أبو وائل شقيق بن سلمة الأسدي مخضرم متفق على توثيقه وجلالته. وحديثه في مسند البزار )۱۸١/۲(‏ ابن أبي شيبة 

.)00۹/۷( 

عبيد الله بن أي رافع المدني مولی رسول الله صلی الله عليه وسام وهو ثقة کثیر الحدیث. انظر الطبقات (۲۸۲/۵) 

تارج ابن معين رواية الدوري )٠٥٥/۳(‏ ال جرح والتعديل )۳١۷/١(‏ الثقات للعجلي )۳٠١/١(‏ الثقات لابن حبان 

.)۳۷۰( کال تهذیب الکال (۱۷/۹) تقریب التهذیب‎ )٥/۱۲( تار بغداد‎ )1۸/٩( 

وحدیثه رواه مسام )۷٤۹/۲(‏ النسائی )٤۷۳/۷(‏ ابن حبان (۳۸۷/۱) الیهقي (۲۹۹/۸). 

عبد الله بن شداد بن الهاد الليثي. قال | OA EOS as‏ 

ا وکذا | قال الواقدي. وقال أبو زرعة والنسائي: ثقة. ونازع مغلطاي في توڻيق النساني له. وقال العجلي: ثقة. 

ودک این حبان وابن خلفون في الثقات. وقال الخطيب: من كار التابعين وثقاتمم. وقال الذهبي: ثقة. وقال أيضاً: لا نزاع في 
قد اتر الطبقات )۱۷۹/١(‏ الجرح والتعديل )۸٠/٥(‏ الثقات للعجلي (۳۷/۲) الثقات لابن حبان )۲١/١(‏ تارب 

بغداد )۱٤۸/۱۱(‏ تہذیب الکال )۸۱/۱١(‏ الکاشف )٥٦۱/۱(‏ سیر النبلاء )٤۸۸/۳(‏ إکال تہذيب الكال 

(۳۹۹/۷) . الخلاصة : ثقة 

وحدیثه فی مسند أحمد .)۸٦/۲(‏ 

ا بن شهاب ب e‏ قال | بن سعد: کان ثقة كثير الحديث ورأيتهم يستحسنون حديثه 

ويجتجون ه. وقال أبو زرعة: ثقة. وقال العجلي: ثقة. وذكره ابن حبان في الثقات. وقال | لعراقي: قد صحح ل الترمذي حديتاً 

وحشن له آخر. وقال ابن ججر: صدوق. الطبقات e‏ الجرح والتعدیل (۱۹۷/۷) الثقات للعجلی (۳۹۸/۱) 


E 


(6©) 


E O ۶ 5 ا‎ 


I e 


التقات لابن حبان )۳٣۷/۳(‏ تہذیب الکال (۲۱۳/۲۶) ذيل مزان الاعتدال )۱۷١(‏ تقريب التهذیب )٤٦۲(‏ . 
الخلاصة : ثقة. 
وحدیثه في مسند أحمد (۲/ ۰١‏ ) سنن النسائي )٤۷٦/۷(‏ السنة لا ناف عاصم )٤٤۲/۲(‏ مسند الزار (۹۳/۳) 
a‏ الآٹار )۲٤١/۱۰(‏ مسند ایی یعلی (۳۹۳/۱ و .)۳۷١‏ 
عبد الله لله بن حنين القرشي الهاشمي مولى العباس بن عبد المطلب EE‏ 

ا قال ابن سعد: کان قليل الحديث. قال العجلي: تابمي ثقة. ذکره ابن حبان وابن خلفون في الثقات. وروی له 
الماعة. قال ابن حر: ثقة. انظر الطبقات (۲۱۹/۰) الثقات سیل (۲۰۳/۱) ۱ الغقات لابن حبان )٩/٥(‏ تمذيب الكال 
)٤۳۹/۱۶(‏ کال تہذیب الکال )۳۱٤١/۷(‏ تقریب التہذیب .)۳۰١(‏ 
وحديثه في أمالي المحاملي رواية ابيع .)۱۷۳/١(‏ 
مالك بن الحارث أبو موسى الممذاني الكوني. روى له النسائي. ذكره ابن حبان في الثقات وسماه الشلمي. قال بو بكر 
الخطيب: ا : لبخاري ومسا | حارٿ بن قس. وقال ا عبد الله أو عبد الله بن مالك وقيل: مالك بن 
الحارث المداني» ويقال: المرهبي. قال الحافظ ابن جر: مقبول. انظر التارج الکبیر N )۳٠۷/۷(‏ ۰( 
ن حبان )۳۸٤/٥(‏ تارج بغداد د )۲۰٤/۱١(‏ تہذیب الکال (۱۳۱/۲۷) المقتقی في سرد الکنی )٠١۳/۲۰(‏ 
إكمال تهذيب الكال )۳۷/١١(‏ تقريب التهذيب .)١١١(‏ الخلاصة: مقبول. 
وحدیثه في مصنف عبد الرزاق )۳١۷/۳(‏ مستدرك ك المحاك )١١۷/۲(‏ حلية | ال ولیاء (۹۹/۷) البمقي (0۱۹/۲). 
طارق بن زياد الكوفي. قال ابن معين: لم آسمع به إلا في هذا الحديث. روی له النسائي في الخصائص وفي مسند عليّ. 
ذکره ابن حبان في الثقات. قال ابن خراش: جهول. انظر تارج الدوري )٥٥۹/۳(‏ الثقات لابن حبان )۳۹/٤(‏ تهذيب 
ل ۷۲ ) المغني فی الضعفاء )۳۱٤/۱(‏ ميزان الاعتدال (۳۳۲/۲). الخلاصة: مجهول. 
وحدیثه في مسند أحمد ٠ ٩/۲(‏ ۰ ) النسائي )٤۷٥/۷(‏ تعظيم قدر الصلاة .)٠١٦/١(‏ 
أبو كثر الأنصاري مولى الأنصار. انظر التارۓ الکییر )٦٤/۹(‏ الجرح والتعدیل )٤۲۹/۹(‏ تار بغداد )٥۳١/١١(‏ 
تعجيل المنفعة (0۳۳/۲). الخلاصة: جهول. 
وحدیثه فی مسند أحمد .)٩5/۲(‏ 
أبو مرم قيس الثقفي المدائني» ويقال الحنفي الكوفي» ويقال إنها اثنان. قال ثقة. ذکره ابن حبان في الثقات. قال 
الذهي: ثقة ولي قضاء قلت: الذي ولي قضاء البصرة هو أبو مرم الحنفي وا ا احرش کا قال 

ابن المديني وأبو أحمد الحا وابن حبان وابن ماكرلاء قلت: NT‏ ولس هو الثققي المداتني 
صاحب الترجمة» ف ھن اما یس کا فاه ای سات الرازي وابن حبان» واستظهر الحافظ ابن جر آن النسائي وهم فسمى 
الحنفي قبساًء وهناك ثالث يقال له بو مرم کک الله Eg‏ بن ماکولا. مستفاد من کلام ابن جر 
في التهذيب. وقال ف التقريبب: جهول. 
انظر التارج الکبیر )٠١١/۷(‏ الکنى والأساء )۷۷١/۲(‏ الجرح والتعدیل (۱۰۹/۷) الثقات لابن حبان )۳۱٤/١(‏ تارج 
بغداد )٤1۸/۱٤(‏ تہذیب الکال )۲۸۲/۳۶١(‏ الکاشف )٤٥۹/۲(‏ تہذیب التہذیب (۲۳۲/۱۲) تقريب التہذيب 
(۷۲). الخلاصة: مجهول الحال. 
وحدیثه في مسند الطيالسي )۱۳۸/١(‏ | بن أي شيبة )٥٦۱/۷(‏ مسند ایی یعلی (۲۹۹/۱). 


NES 


وروى القصة أ ضا ڪن علي رضي الله عنه أبو الوضيء التسي» واختلف علیه» فرواها عنه 
اثنان جيل بن مرة ولم يذكر زيادة الثلائة الإخوة من الجن. 

ورواها أبضاً يزيد بن اي صا واخثلف عليه: 

فرواه عبد الصمد بن عبد الوارث حدثنا يزيد بن أبي صا أن با الوضيء عباداً حدثه أنه قال: كنا 
کک کک کک ٠ e‏ 


TT e 


وني 8 eT‏ جاءت الز فع هذا أن عبن الخد بن غد 
8 


يو الوضيء عباد بن سيب E‏ السحتني البصري مشهور بکنيته» کان من فرسان علي بن اي طالب رضي الله 

ن حبان وابن خلفون في الثقات. قال الذهبي: وبّق. قال ابن جمر: ثقة. انظر التارجح 

الکبیر )۳١/١(‏ الجرح والتعديل a‏ الققات لابن حبان )۱٤۱/١(‏ رکال تهذیب اکال (۱۸۷/۷) الكاشف 

)٥۳۲/۱(‏ تقريب التہذيب .)۲۹١(‏ الخلاصة: ثقة قليل الحديث. 

جيل بن مرا لشيباني البصري. قال أحمد: شيخ بصري ما أعلم إلا خي وقال يحبى بن معين: ثقة. وقال النسائي: ثقة. 

حبان في الثقات. وقال أيضاً: بصري مُقِل. وقال أيضاً: تابمي صدوق مشهور. وشذ عبد الرحمن 
ش فقال: في حديثه نكرة. انظر العلل ومعرفة الرجال )۸٠/۲(‏ الجرح والتعديل )١۱۸/۲(‏ الثقات لابن حبان 

)۱٤١( تار الإسلام (۳۸۸/۳) من تکلم فيه وهو موق‎ )۲۹۷/۱( 2 )۱۳۱/١( تذیب الکال‎ ll 

المغنى في الضعفاء .)١١١/١(‏ الخلاصة: ثقة مُقَل. 

وحديثه عن أبي الوضيء في مسند الطيالسي )۱٤١/١(‏ مسند أحمد )۳۷°1۲ رÊ A) Y*/7) (1A۸‏ 11۷۹( 

سنن آي داود )۲٤١١/٤(‏ مسند آي یعلی .)۳۷٤/۱(‏ 

۳( بزید بن آي صا بُو حبيب الدباع المربدي السلمي البَضرِيّ. ویقال فيه يزيد بن صا. تقدمت ترجته» وهو صدوق 

قليل الحديث. 


مسند أحمد (۳۷۵/۲) رغ (۱۱۸۹). 


مسند أحمد (۳۸۰/۲) رق (۱۱۹۷). 
عبد الصمد بن عبد الوارث بن سعيد e e TS‏ ن شاء الله 
E‏ وقال ابو حاتم صدوق صا الجديث. وقال العجلى ثقة. وذکره اين قال 


الذهي : كان من ثقات البصريين وحفاظهم. وقال أبو أحمد: صدوق صاخ 8 ا اطا تة مأمون. وقال ابن قا 
SN ESI ST‏ 
صدوق ثبت في شعبة. 

انظر الطبقات ابن سعد (۳۰۰/۷) تار ابن معین )۱٤١/۱(‏ التار الأوسط )۳١۸/۲(‏ الثقات للعجلي )۳١۳/۱(‏ 
الغقات لابن حبان )٤١٤/۸(‏ تمذيب اکال (۱۰۲/۱۸) تار الإسلام )۱۱۱/١(‏ تهذیب التہذیب .)۳۲۸/۳١(‏ 

ا لخلاصة: صدوق وهو ثبت في شعبة. 


a Ns 


كا وردت الزيادة أيضا عند الماك" قال أخبرنا أبو الحسين أحمد بن عفان بن يحب المقرئ ببغداد 
وأبو أحمد بكر بن ممد بن مدان الصيرفي بمرو قالا: ثنا أبو قلابة الرقاشي ثنا عبد الصمد بن عبد 
الوارث بن سعيد حدثني ا ننا رید بن صاخ ا ن آبا الوضيء عباد بن نسیب حدثه WES‏ 
طويلاً جاء في آخره: فقال علي: الله اکر والله لا اتیک أحد يخبرك من أبوه ملك عل النا 
يقولون: هذا ملك هذا ملك» يقول علي: ابن من؟ يقولون: لا ندري اء رجل من آهل 0 
فقال: أنا أعلم الاس بهذاء كنت أروض رة لفلان بن فلان شيخ من بني فلان وأضع على ظهرها 
جوالق سهلة قبل بها وأدبر إذ نفرت المهرة فناداني فقال: يا غلام انظر فإن المهرة قد نفرت» فقلت: 
إني لأرى خيالاًكأنه غرب أو شاة إذ أشرف هذا عليناء فقال: من الرجل؟ فقال: رجل من آهل 
الهامة» قال: وما جاء بك شعتاً شاحباً؟ قال: جئت أعبد الله في مصلى الكوفةء فأخذ بيده ما لنا 
رابع إلا الله حتى انطلق به إلى البيت» فقال لامرأته: إن الله تعالى قد ساق إليك خيراًء قالت: والله 
إني إليه لققيرة هما ذلك؟ قال: هذا الرجل شعث شاحب كا ترين جاء من الهامة ليعبد الله في 
مصلى الكوفةء SS‏ » فقال علي: ما کک 
E‏ أخبرني أنهم ثلاثة إخوة من الجن هذا آکبرهم» والثاني له جم کئير» والفالث 
هذا إسناده ضعيف من أجل أي قلابة الرقاشي " فهو صدوق يخطي في الأسانيد والمتون» وقد 
اختلط لا دحل بغدادء وقد زاد في الإسناد هنا ذكر عبد الوارث بن سعيد والد عبد الصمد يروي 
ن زیا اڇ الفقة جاج بن الشاعر الذي لم يذكر عبد ا لوارث» وما يوید 


رواية ججاج بن الشا : e‏ لوارث في الرواة عن يزيد ؛ بن ابي صاڂ وهو ا ان 
ولده عبد الصمد وأثبت وأحفظ» وكن الأولى ذكره في الترجمة. کا م بُذكر يزيد بن أي صا في 
شیوخ عبد الوارٹ. 


ومن خطته فی الإسناد أيضاً أنه سم تلميذ أ بي الوضيء يزيد ب بن صا بدلا من يزيد , بن ابي صا . 


N aE 
وق اک ا ا شا ا ای ی وک ا ا ا و و رر دوق‎ 


يخطيع اختلط لما سكن بغداد. 


ARE 


وأما في المتن فإن أبا قلابة قد ذكر فيه قصة لم تأت إلا من طريقه وهي قوله: ناء رجل من هل 
الكوفة فقال: آنا أعام الناس بمذاء كنت أروض رة ... الى قوله: فكان يعبد الله فيه ويدعو الناس 
حتى اجقع الناس إلبه. 
ولكن ذكر الثلاثة الإخوة ل بة السابقة عن عبد الواحد بن عبد الوارث 
عن يزيد بن بي صا عن آي الوضيء. إلا أن رواية جميل بن مرة عن أبي الوضيء هي الصحيحة. 
والخلاصة هي أن جيل بن مرة وهو ثقة ويزيد , BE ES‏ 
الحديث عن أبي الوضيء بدون الزيادة موافقان بذاك جميع من روى القصة عن علي بن أي طالب 
e‏ بن بي صا فانفرد برواية ية أخرى ذكرت فا 
الزيادة عن أبي الوضيء مخالقاً بذاك كل من سبق ذكرهم كا سبق بيانه» وحمل أن الخطا من عبد 
الصمد بن عبد الوارث»ء فقد ذکر بعضهم في ترجمته أنه بخطىء» وعلى كلا الاحتالين فإن الزيادة 
شاذة لا تصح» فسقط الاحتجاج بها والله عام 
وأما تقوية المسألة ا رواه أبو يعلى عن أبي سعيد الخدري وفيها: فقال رجل من القوم: نحن 
نعرفه هذا حرقوس وأمه هنا . قال: فأرسل عل إلى أيه فقال لها: من هذا ؟ قالت: ما أدري يا أمير 
المؤمنين؛ إلا أني كنت أرعى عناً ي في ال جاهلية بالربذة فغشيني شيء كهيعة الظلمة ملت منه 
من أجل أي معشر وهو نجيح السندي ضعيف تغير بأخرة فترك 
e‏ بن المغيرة» لم أجد من ترجم له. 
وني المتن ا ةميمت الإسناد وقد عرفت ما فيه» كا أ 
تسمية الرجل حرقوس» وأما في رواية يزيد بن أبي صا الشاذة فاسمه مالك» وفي هذه الرواية 
TT e‏ الغلاثة» وفي الرواية الشاذة آم 0 


۳ 


لمقصد العلي في زوائد أبي يعلى الموصلي (۸/۳) وانظر غوامض الأسماء المممة لابن بشكوال .)١٤9/۲(‏ 
ST‏ . قال ابن سعد: كان كثير الحديث ضعيفا . وقال البخاري: بخالف في حديثه . وقال مرة: منكر 
الحديث . وقال ابن تمدي: کان آیی مشر تغرف وتتكر . قال اہ بن ابي خيهة: ممعت ممد بن بکار یقول: قد کان ابو معشر 
تغیر قبل أن يموت بستین تغیراً شدیداً حتی إنه کان يخر منه الرج ولا يشعر ہاو“ معت يحي بن معين يقول: أبو معشر 
السندي: ليس بشيءء» بو معشر رج . و“ معته مرة أخرى يقول: أبو معشر ليس حديثه بشيء. وقال النسائي: ضعيف . 
وذكره في الطبقة المتروك حديثم. 
افظر الطبقات )٤۱۸/٩(‏ التار الأوسط ١ ٥/۲(‏ التار الکبیر )۱۱٤/۸(‏ تار | بن أبي خيغة )٠٠١/۲(‏ الضعفا 
والمتروكون للنسائي )٠١٠/١(‏ الطبقات للنسائي )٥۳(‏ . 


۳ - 


إخوة كلهم من الجن بالأصالة وليس فما أن أحد الأبوين من الجن» ولبس فما ذكر لكيفية امل 

فالكلام عن القصة مضطرب ما يدلك على ضعف الزيادة من أصلهاء وخصوصاً أن الرواية 
الصحيحة عن علي رضي الله عنه تقف عند سؤاله عن نسب ذي الثدية وهو قوه: لا اتيك أحد 
۳ من أبوه؟» عل الناس يقولون هذا مالك» هذا مالك» يقول علع: ابن من هو ؟. 

وبهذا يتبين أن قول الشيخ التو يجري رجه الله ال ن هذه الرواية: وحديث أبي الوضيء 
د ھ. لیس بجیّد کا قد عرفت. 


SS‏ الردهة أو جان الردهةء فالرواية المرفوعة لا تصح سنداًء 

فقد انفرد بها بکر بن قراوش عن سعد , بن آي وقاص قال: معت رسول الله صلی الله عليه وسا 
يقول: شيطان الردهة يحتذره رجل من بجياة راعي الخيل أو راع للخيل علامة سوء في قوم 
E‏ 


وبکر بن قرواش هول لا يعرف. والحديث قال فيه ابن عدي SNES VERE‏ 
بن قرواش عن سعد إه. وقال العقيلي :وني قصة ذي الثديين أسانيد صحاح بغير هذا اللفظء 


O a 


تحاف الماعة (۲۹۷/۱). 

الأمالي في آثار الصحابة لعبد الرزاق الصنعاني )۸۸/١(‏ مسند الميدي (۱۹۰/۱) مسند أحمد مختصراً )٠١١/۳(‏ ابن 
أبي شيبة )0٠١/۷(‏ المعرفة واتار )۳٠١/۳(‏ الضعفاء للعقيلي )۱٤۹/١(‏ السنة لابن أي عاصم )٤٤۸/۲(‏ مسند البزار 
)٠٠/6(‏ المستدرك )٥٦٦/٤(‏ الختارة )١٤١/۳(‏ المقصد العلي (۳/ )كلهم من طریق سفيان بن عيينة عن العلاء بن أي 
العباس عن أبي الطفيل عن بكر بن قراوش عن سعد بن أبي وقاص مرفوعا. قال الحاك: حديث يح الإسناد ولم يخرجاه. 
قال اإذهي: ما أبعده من | لصحة وأنكره. 
قلت: فيه بكر بن قرواش قال البخاري: e‏ هلا في هذا وحديث قتادة: قال علي: ما تقول فا يا بکر 
بن قروا e‏ ا قال العجلي من کا ر التابعن وکن له فقه ثقة . وقال ابن عدي: ما قل ما له من 
الروایات. وذکره ابن حبان في الثقات . قال الذهبي: e‏ بن مالك لا يعرف . والحدیث منکر» رواه 
عنه ابو ابن حر: وأظن أن أبا الطفيل شيخه وهو بينه وبين سعد وأما الذي يروى عنه ذلك الحديث فقتادة 
وکذا ذکره ابن حبان في الثقات ثم تبين أن الذي في كتاب ابن حبان خطاً والصواب ما في الأصل فقد ذكر ابن المديني أنه لا 
oa‏ 
انظر التارج الكبير ٤/۲(‏ ۹) الثقات للعجلي )۸١/١(‏ الكامل في الضعفاء )٠۹١/۲(‏ الثقات لابن حبان )۷١/٤(‏ المغني 
(۱۱۳/۱) مزان ااعتدال )۳٤۷/۱(‏ لسان المیزان .)۳٥۹۲/۲(‏ 
الکامل فی الضعناء .)۱۹٩/۲(‏ 
الضعفاء للعقيلي .)١6۹/۱(‏ 


ARE 


فأما هذا اللفظ فلا يعرف إلا عن بكر بن قرواش إه. وقال | اله کن فراش عن نة 
بن مالك» لا يعرف. والحديث منكر» رواه عنه أبو الطفيل. وقال الحا : حديث كيح الإسناد 
ولم بخرجاه. قال الذهي متعقباً: ما أبعده من الصحة وأنكره. 


ما الرواية الموقوفة فقد رواها أبن ن هارون قال خبرنا آبو شيبة عن آي 
e‏ بي بركة الصائدي قال: ما قتل عل ذا الشدية قال سعد: لقد قتل اب Es‏ 
الردهة. 
وهذه رواية لا شرح اء فإسنادها ضعيف جداًء فا آبو شيبة وهو ابراهيم بن عټان ا 
متروك الحديث» وأبو بركة مجهول» والذي يظهر أنه هو حامد الصائدي المذكرر في الإسناد الآ 
بعد هذاء واه آعل. 
وأما آبو إحاق فهو السبيعي ٣‏ ثقة تغير بآخره» وري بالتدليس» وتوقف ال جوزجاني في قبول روايته 
عن امجهولين» وهذه منا 


مزان الاعتدال .)۳٤۷/۱(‏ 
المستدرك للاك .)١١٦/٤(‏ 
إسناده ضعیف جداً. مصنف | بن أي شيبة .)٥٥٦/۷(‏ 
إبراهيم بن عثان بن عبد الله أبو شيبة العسي قاضي واسط. قال | بن سعد: ضعيف الحديث. قال أحمد: منكر الحديث 
قريب من الحسن بن عارة» والحسن بن عارة متروك الحديث. وقال يحى: ليس بثقة. وقال مرة: ضعيف. وقال أبو زرعة: 
ضعيف. وقال ابو حاتم: ضعیف الحدیث سکنوا عنه وترکرا حديثه. وقال البخاري: سکتوا عنه. وقال الجوزجاني: ساقط. 
وقال النسائي وأبو بشر الدولابي: متروك الحديث. وقال آبو داود: ضعيف | الحدیث. وقال الترمذي: منكر الحديث. وقال ابن 
حبان: کان إذا حدث عن الحك جاء بأشياء معضاة وكان yS‏ 
ی من مغن وقال e‏ اد فكتبت إلى شعبة أن أروي عن أبي شيبة القاضي فقال: لا ترو عنه 
شيا فإنه مذموم» واذا قرأت كتابي مزقه. وترك ابن المبارك حديث أي شيبة. وقال مرة: إرم به. e‏ 
لا یکتب حدیثه» روی عن e‏ فذکر بعضها شم قال: وغبر ذلك أحادیث مناکر. وقال ابو الفتح | لأزدي: 
متروك الحديث. وقال أبو علي | الحافظ: لس بالقوي. وقال ابن عدي: ولأبي شببة أحاديث غير صالحة عن ا جکر وعن غره 
وهو ضعيف. وذکه الدارقطني في کتاب الضعفاء والمتروكين. وذكره ابن شاهين في جلة الضعفاء والكذابين. وقال الساجي: 
يروي مناكير وعنده مناكير. وقال الحافظ ابن جر: متروك الحديث. 
انظر الطبقات )۳۸٤/٦(‏ التارج الأوسط )۱۸١/۲(‏ التار الكبير )۳٠١/١(‏ أحوال الرجال )۹۲/١(‏ الضعفا 
o‏ 
الضعفاء والمتروکین للدارقطني )۲٤۹(‏ تارج بغداد )۲٠/۷(‏ الضعفاء والمتروكين لابن الجوزي )٤۱/١(‏ تهذيب الكال 
)۱٤۸/۲(‏ کال تپذیب الکال )١۲/١(‏ تقريب التهذيب (۹۲) . الخلاصة: متروك الحديث. 

تہذیب اکال (۱۰۲/۲۲) تارج الإسلام )٤۷۳/۳(‏ إکمال تهذیب الکال .)۲١۰۳/۱۰(‏ 


TNO 


() 


(6) 


وأما ما رواه ابن أي شيبة والفسوي من طريق شعبة عن أبي إسحاق عن حامد قال: ممعت 
دا شرل فل غل طن ارده رهد ل ا ا واد الاي عمل اورف 
وقد تقدم اكلام عن رواية ابي إسحاق عنه قريبا. 


ولو صحت هذه الروايات فيكن حلها على أنه من شياطين الإنس» ولا يتعين حملها على شياطين 
الجنء لصحة الإطلاق» کا قال الله تعالى: [وكدلك جعَلتا كَل َي عدوا شياطين الإ وَالجِنّ 
وجي بعصم إلى عض زرف اقول عُرورا وؤ شَاء رَبك ما عله فدرم وما يرون ولقول 
البي صلى الله عليه وسل: إني لأنظر إلى شياطين الإنس والجن قد فروا من مر" . وقوله صلى 
الله عليه وسل: الراك شيطان» والرآان شيطانان» والفلاثة رک ولا رأى رجلا يتبم حامةء 
فقال: شيطان يبع شيطانة. والنصوص في هذا كثيرة» والله أعا. 


.)۲۹۰/۱( تارج (۲۳۲/۱) (۳۱۹/۳) تارج این یي خمغة‎ IE 


حامد بن أحمد الصائدي ويقال الشآكري» بضم الكاف» كذا قال السمعاني أنه رآها مضبوطة في اجرح والتعديل لابن أي 
حاتم. قال ابن الأثبر الجزري: الصحيح كسر الكاف من شاكر» ومن ضمه فقد أخطأء ولعل a‏ 
الجرح والتعديل» ant e‏ 
وبعضهم بالكنية والله أعلي. ذكره البخاري في التارج الكبير وقال: روى عنه أبو إسحاق الممداني. ولم يذكر فيه شيئً. وقال ابن 
المديني: لا بُعرف. وقال الفسوي: لا اعرف وکناه ابن ابن مارلا باي بركة» قال: روی عنه السبيمي. قال الذهي: : حامد 


الصائدی» ويقال الشاري. 
عن سعد» وعنه أبو إسحاق فقط. وقال ابن الأثير الجزري: أ ا الأزدي» وقال: ٳنه صڪابي ولم يورد له شبئا. قال 
ابن حجر: قال في التجريد: إنغا مع من سعد. ولا يعرف إه. انظر التاربج الکبیر )۱١٤/۳(‏ الجرح والتعدیل CC ٠/۳(‏ 


المعرفة والتارج (۳۳۲/۱)| الأنساب للسمعاني (۲۷/۸) ا ب (۲۳۳/۱) أسد الغابة )11۲/١(‏ اللبا 

ئي هدیب | الأساب )١۷/۲(‏ ميزان 1لاعتدال )٤٤۷/١(‏ الإصابة في تيبر الصحابة (۷/۲) . الخلاصة: جهول. 
e‏ . رواه الترمذي )٩۳/١(‏ والنسائي في الکبری (۱۸۲/۸) من طريقن عن زید ب بن حباب عن خارجة بن 

عبد الله بن سلهان بن زيد بن ثابت قال: أخبرنا يزيد بن رومان عن عروة عن عائشة مرفوعا. والحديث له قصة. 

میت خسن رو مالك ف الوا ۱5/7 )ود(۳05 رای ارد 07 الى 25197 

والنساني في الکبری (۱۲۹/۸) من طرق عن عبد الرحمن بن حرملة عن عمرو بن شعيب عن آبيه عن جده أن رسول الله 

صلی الله عليه وسلم قال: فذکره. 

صحيح لغبره. رواه امد (۲۲۱/۱۶) وأبو داود )۲۸۵/٤(‏ واین ماجه (۱۲۳۸/۲) والبزار (۳۲۷/۱۶) واین حبا 

e‏ بن سلمة عن ممد بن عمرو عن أي سلمة عن أبي هريرة مرفوءا. 

وله شاهد رواه ابن ماجه (۱۲۳۸/۲) حدثنا هشام بن عار قال: حدثنا بجی بن سلم الطائفي قال: : حدثنا | اين جرڇ عن 

الحسن بن أي الحسن عن عڻان بن عفان أن رسول الله صلى الله عليه وسام رأى رجلا وراء حامة فقال: فذكره. 


E 


وأما رواية ابن بي خبهة ‏ حدثنا المثنى بن معاذ قال: حدثنا بحبى القطان عن سلهان التمي عن أي 
جاز عن رجل - قال: آراه قيس بن عباد قال عل في حديث آخر: صدق إنه رجل من الجن. قال 
المخنى: فقلت آنا ليحى: اليس - يعني: الخدج؟ قال: بلى. 

فقوله: بلی. فهذا من قول يجي القطان وليس مرفوءا ولا هو من قول علي رضي الله عنه» فلا ججة 
فيه. وعلى فرض صحته فغاية ما فيه أن الخدج هو رجل من ال جنء والمراد بالجن هنا الشياطينء فلا 
إشکال حینئزء فهو من شياطين الإنس بلا شك کا سبق» ولهذا قال ابن کثیر رجه الله عن 
المد الاد و ا الا خود فن ان وعدا اشياق كه عة دا وقد عك أن كود 
الثدية من الجن ؟ بل هو من الشياطين» إما شياطين الإنس أو شياطين الجن» إن صم هذا 
السياق والله تعالى أعلم إه. 

قلت: وقد بان لك أن حديث الإخوة الثلاثة من الجن لم يشبت البتةء فام يبق إلا الاحتال الأولء 
وهو آنه من شياطين الإنس» والله أعل. 

والحاصل من هذا الفصل أن الروايات التي استدلوا بها على تشكل الجن بصورة الإنسان» ومن م 
بنوا عليما إمكان التناكح والتناسل بين الإنس والجن» فهذه الروايات لا تدل على مطلومم» ولا 
يصح الاستدلال بها وقد علمت ما فهاء وعليه فتسقط مسألة الوطء بين إنسية وبين جني تشكل 
بشكل الإنسي» والعكس» ولا يعني هذا أن الجن لا تظهر بصورة الإنس قط» بل تظهر بصورة 
الإنس والحيوان» إلا أن المسألة راجعة إلى التخييل سب كا سبقء والله أعار. 


المطلب الغالث: هل شهد عبد الله بن مسحود ليلة الجن 
مح النبي صلى الله عليه وسلم؟ 


قهید: 

وهذا المبحث تابع لهذا الفصلء» إذ إن كثيراً من العلاء قد استدل على تشكل الجن بأن ابن مسعود 
قد شهد مع النبي صلى الله عليه وسام ليلة الجن عدة مرات» وفي كل مرة يرام في صورة مختلفة 
إسناده صحيح ورجاله ثقات. تارج ابن أي خيغة (۲۹۰/۱). 

VE j 


- ۷ - 


عن المرة السابقة» رة ظهروا له في صورة نسورء ومرة في صور رجال سود» ومرة في صورة 
الحجلء وغير ذلك» وقد أفرد هذا البحث بمطلب مستقل لكثرة الاختلاف في الروايات 
والأحاديث المثبتة أو النافية لشهود ابن مسعود رضي الله عنه لياة الجن مع النبي صلى الله عليه 


ر 


الروايات المثبتة لشهود ابن مسعود ليلة الجن: 

هناك الكثير من الروايات الدالة على حضور ابن مسعود مع الني صلى الله عليه وسم ليلة الجنء 
وقد رواها عن ابن مسعود عدد من الرواة مهم 

أبو عثان بن سنة الخزاعي» وأبو عبد الله الجدلي» وعمرو البكالي» ومد بن كهب القرظي» وا 
لعبد الله بن مسعود» وسعيد بن الحارث بن أي المعلى» وأبو رافع فيع الصائغ المدني» وأبو عثان 
الهدي» ورو بن عيلان التقفي› علي بن رباح» وغیرهم. 


اختلاف الروايات في تحدید مکان 5 ة ادى إلى القول بتعددها: 

وهذہ الروایات فہا تنوع واختلاف» ف فبعضها یدل على ا أن الحادثة كانت بمكة قبل الهجرة» وبعضها 
ا اھا کت ق المدينة بعد الهجرة في بقيع الغرقد» والروايات التي تشير إلى أن الحادثة كانت 
مكة أكثر وأشهر» إلا أا فيا اختلاف كير أبضاً في تحديد مكان الحادثة» ففي بعضها أا كانت 
بأعلى مكة» وفي بعضها أا كانت بالحجون» وفي بعضها نها كانت ببطحاء مكة» وفي بعضها أا 
كانت في بعض أودية مكة» ومنها أحاديث وردت بشهود ابن مسعود ليلة الجن دون تحديد لكان 
الحادثة» وهناك روايات فما أن ابن مسعود رأى الط في الكوفة فذكر آم أشبه من رآهم في ليلة 
ا العلاء إلى القول بتعدد وفادة الجن إلى النبي صلى الله عليه 
وسلم» وأا لم تكن ليلة واحدة. قال الشبلي: فظاهر هذه الأحاديث التي ذكرناها يدل على أن 
وفادة e‏ الأولى قيل فها اعتيل أو اسفطير والئيس» الانية كانت بالحجون» 
الثالنة كانت بأعلى مكة وانصاع في الجبال» الرابعة كانت ببقيع الغرقد وني هوؤلاء الليالي القلاث 


- TA - 


ا سرد بلال بن 0 ا 
وسأرتب adê a E‏ ا م التي 


E‏ رواه الطبراني في المعجم الكبير )۳۷١/١(‏ وأبو الشيخ في العظمة )۱٣۸۳/۰(‏ وأبو نعيم في الدلائل 


(۹۷) من طريقين عن ٳبراهم بن سعد ا جوهري ٿنا [عبد الله بن کئير بن جعفر بن بي کئير الأنصاري] قال: ثناکئير بن 
عبد الله عن بيه عن جده عن بلال بن ال حارث قال: خرجنا مع رسول الله صلی الله عليه وسم في بعض أسفاره خرج 
لمحاجته» وکان ! a‏ فسمعت عنده خصومة رجال ولغطاً لم أسمع مثلهاء غاء 
فقال لي: أمعك ماء؟ قلت: نعم قال: اصبب» وأخذ مني فتوضاأء فقلت: يا رسول الله معت عندك خصومة رجال ولغطا ما 
ممعت أَحَدّ من لسهم» 3ل اختصم عندي الجن المسلمون وال جن المشركرن» فسألوني أن أسكمم فأسكنت المسلمين 

ا جس وأسكنت المشركين الغور» قال عبد الله بن كثير: قلت لكثير: ما الجلس؟ قال: القرى وال جبال» والغور ما بين الجبال 
والبحار. قال كثير: ما رأينا أحداً أصيب با جلس إلا سلم» ولا أصيب بالغور إلا لم يسام 

ورواه الطبراني في الكبير )۳۷٠/١(‏ مختصراً من طريق العباس بن عبد العظم E‏ الله بن جعفر» عن 
كير بن عبد الله بن مرو بن عوف ا مزني» عن أبيه» عن جده» عن بلال بن ال حارث» قال: ۶ا دال صل الله عليه 
وسام ! إذا ذهب لحاجته أبعد. 

وقد سقط ا الأول عبد الله بن كثر بن جعفرء فاستدركته من العظمة والدلائل. 

والحديث فيه کثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف المزني» وهو متروك u‏ ابن معين: ليس هو بشيء. وقال آحمد 
o‏ 
بن أحمد بن حنبل: ضرب ای على حديث كثير بن عبد الله في المسند ولم يحدثنا عنه. وقال أبو زرعة: واهي الحديثء لس 
بقوي. وقال ابو حاتم: لىس بالمتين. وقال الجري ستل ابو داود عنه فقال كان أحد الكذابين. وقال الجوزجانی: ضعيف 
الحديث. وقال النساتي والدارقطني: متروك الحديث. وقال النساني في موضع آخر: ليس بثقة. وقال أبو القاسم البلخي: 

ضعيف المحديث. وقال ابن حبان: منكر الحديث جدا TT‏ ولا 

ال ل ا اب 6 الشافعي رحه الله يقول کثير بن عبد E‏ الكذب. وقال ابن 
عدي: وعامة أحاديثه الى لتي قد ذکرتما وعامة ما برویه» لا يتاب عليه. وقال : قلت ححمد ۔ لبخاري - في حدیث 
کثبر بن عبد e‏ کک 
حنبل کان يحمل على کثیر بضعفه» وقد روی یحی بن سعید SS‏ لله. وقد روی 
له البخاري في کتاب القراءة خلف الاما > وف أفعال العباد» وأبو داود» والترمذي» وابن ماجه. وقال اا بو 
داود: کذاب. وقال مرة: متروك. وقال مرة: وأما الترمذي فروى من حديثه: ا المسلمين. وصححهء فلهذا لا 

بعد العلاء على تصحيح الترمذي. 

انظر تارج الدوري (۲۳۲/۳) الجرح والتعديل )٠١٤/۷(‏ أحوال الرجال )۲۳١(‏ الضعقاء والمتروكون (۸۹) قبول الأخبار 
ومعرفة الرجال (۳۱۲/۲) الجر وحن )۲۲٠/۲(‏ الكامل لابن عدي (۱۸۷/۷) الضعفاء والمتروكرن لابن الجوزي )۲٤/۳(‏ 
تہذیب اکال (۱۳۹/۲۶) الکاشف )١٤١/۲(‏ المغني )٥۳۱/۲(‏ المیزان )٤۰۷/۳(‏ تهذيب التهذیب .)٤١۱/۸(‏ 
OT‏ 


TTA 


أولا: شهود ابن مسحود ليلة الجن باعلى مكة: 
رو هذه الادثة ابو عڻان بن سنة الخزاعي» وآبو عبد الله ا جدَلي» وأبو زيد مولى عمرو بن 


e 
فقد رواها ابن جرير واڂحاک واليمقي وغيرم من طريق يونس بن يزيد الأيلي آخبرني مد بن‎ 
e شهاب‎ 
قال رسول الله صلى الله عليه وسام لأصحابه وهو مكة: من أحب منك أن يحضر أمر الجن اللياة‎ 
فليفعل. فام تحضر منم أحدٌ غيري» قال: فانطلقنا حتى إذا كنا بأعلى مكة» خط لي برجله خطاء م‎ 
أمرني آن أجلس فيه ثم انطلق حتى قام فافتتح القرآن» فغشيته أسودة كثيرة حالت بيني وبينه‎ 
حتى ما أسمعم صوته» ثم طفتوا يتقطعون مثل قطم السحاب ذاهبين» حتى بتي منهم رهطء ففرع‎ 
کک ھک‎ e 


4 ا . : 


سَتَة الخزاعي رجل جهول»› لا عرف اسه و اس أبه» ول e‏ 


ا ضعیف. رواه ابن جریر فی تفسره (۱۸/۲۲) حدثني أحمد بن عبد الرحمن بن وهب ثنا عى عبد الله بن 


وهب أخبرني يونس به. وقال أيضأً حدثني مد بن عبد الله بن عبد الحك قال: أخبرنا بو رُرعة وهب بن راشد قال يونس 

به» وزاد في آخره: أو روء أ خجمة: 

وأخرجه الحا )٥ ٤۷/۲(‏ والبقي في الدلائل (۲۳۰/۲) وابن عساکر فی تاریخه )۷/٦۷(‏ من طريق يونس بن يزيد الأيلي 
عن ابن شهاب الزهري به. ورواه النسائی (۳۷/۱) وا لطحاوي في شرح معان | الآ ر (۱۲۳/۱) مقتصران على الي عن 

الاستنجاء بالعظم والروث. ورواه أبو نعم مختصراً في معرفة الصحابة )۲۹۷۱/٩(‏ بنفس الإسناد السابق. 

وأبو عثان بن سَتَة - بالسين المهملة والنون كا قاله الدارقطني وغره - ی کی ل ا قال ابن عبد البر: 

قال قوم له صحبة» وأبى ذلك آخرون» وفيه نظر. قال أبو زرعة: لا أعرف اسمه. وذکه الإمام مسام فهن ۾ يرو عنه غر 

الزهري. وذکه الأزدي في من لا يُعرف له اسم. وقال اإذهي: ما أعرف روی عنه غر الزهري. قال ابن جر: مقبول من 

الثانيةء ووهم من زع أن له صعبةء فإن حديثه مرسل. قلت: الظاهر آنه مجهول» انفرد الزهري بالرواية عنه» وحديث من 

هذا حاله لا جج به» وبعض العلاء جين لله باعتباره من طبقة كبار التابعين» والله أعلم. 


ERE 


الجرح والتعدیل )٤۰۸/۹(‏ المنفردات والوحدان (۱۲۱) الکنی فمن لا هرف له اسم )٤۸(‏ الاستیعاب )۱۷١۲/٤(‏ 
تهذیب اکال )1٦/۳٤(‏ ميزان الاعتدال )٥٤۹/6(‏ تقريب التہذيب .)٦٥۷(‏ 
يونس بن يزيد بن أب النجاد وقيل بن أبي الخارق بو يزيد الأيلي» فإن روايته عن الزهري قد تكلم فما بعض الاَةء 

ثنی عليه آخرون» قال ابن المبارك: ما رأيت أحداً أروى عن الزهري من معمر إلا ماکان من يونس فان يونس كتب كل 
شيء. و اشا کایه ص وکذا قال ابن عدي. وقال ابن معين: معمر ويونس عالان به» يعني: بالزهري. وقال مرة: 
أثبت الناس في الزهري مالك بن نس ومعمر ويونس .... وقال مرة: يونس ثقة. وقال آحمد بن صا المصري: نحن لا نقدم 
في الزهري على يونس أحداًء وقال: تبعت أحاديث يونس عن ا الحديث الواحد رما ممعه من الزهري مراراً. 
وقال ابو زرعة: لا بأس به. وقال العجلي والنسائي: ثقة. وقال يعقوب بن شببة: صا | الحديث› e‏ بحديث الزهري. وقال 
ابن حبان: من متقني صاب الزهري. 
وقال ابن سعد: کان حلو الحديث كثبره» وليس بحجة» وربا جاء بالشيء المنکر. وکان جى بن سعيد لا يعجبه رواية يزيد 

عن الزهري. e‏ ن يحمل على يونس» ولا روى يزيد حديثاً عن الزهري عن | 6 N EE‏ 
إلى الشامء قال عبد الله بن أحمد: ممعت ابي يقول هذا حديث منکرء ما أظن من هذا شيئاًء هذا کد م هل الشام. أنكره 
e‏ الزهري كانه عنده من حديث يونس عن غر الزهري. وقال أحمد: في حديث يونس بن يزيد 
منكرات عن الزهري. وقال کن | الحديث» يكتب أول الكتاب: الزهري عن سعيد وبعضه الزهري فيشتبه 
عليه. وقال مرة: يونس يروي أحاديث من رأي الزهري جعلها عن سعيد. وقال مرة: يونس كير الخطاً عن الزهري» وعقيل 
أقل خطاً منه. وقال أیضاً: يونس كار حديثاً عن الزهري من عقيل» وها ثقتان. قال وكع: لقيت يونس يعني الأيلي هد 
الجهد حتى يخلص منه حديتًا واحدًاء فام يكن بحفظ. قال أحمد: مع منه وكيع ثلائة أحاديث. قال ابن حجر: ثقة إلا أن في 
روايته عن الزهري وها قليلاً وفي عبر الزهري خطا. 
العلل ومعرفة الرجال (۱۷۲/۱) (۱۸/۲) )١۷١/۳(‏ الطبقات )٥١١/۷(‏ التارج الكبير )٠١۹/۸(‏ النقات للعجلي 
)٤۸۸(‏ تار ابن أي خبغة (۲۹۹/۳) ال جرح والتعدیل )۲٤۷/۹(‏ الثقات لابن حبان )1٤۸/۷(‏ مشاهير علاء الأمصار 
(۲۹۰) تمذیب الکال .)٥٥۱/۳۲(‏ 
قلت: ولم ينفرد يونس ذا عن الزهري» بل تابعه عقيل بن خالد فيا رواه أبو الشيخ في العظمة )١١١١/١(‏ وعنه بو نعم 
في الدلائل )۳۹٤(‏ ثنا إبراه بن مد بن الحسن ( بن متوبه) ثنا مد بن عزيز ثنا سلامة عن عقيل عن ابن شهاب به. 
وسنده ضعيف. 
وعقيل بن خالد الأيلي القرشي الآموي» من ثقات أصحاب ١‏ الحفاظ الأثبات» E‏ وهو أثٽت 
من يونس بن يزيد في الزهري لأنه کان صاحب کتاب» ونقل ونقل ابن الجوزي في الموضوعات (9۸/۲) عن أبي الفتح الأزدي 
في عقيل: يروي عن الزهري أحاديث مناکير. قلت: کک موسا در س 
وسلامة بن روح بن خالد بن عقيل ايو خربق الأيلي. متکلم في ضعفه وني سماعه من عمه عقيل بن خالد» أثبته | لبخاري 
ومسام» ونفاه بعضهم. قال مد بن صاط: سألت بأياة عن سلامة ابن آخي عقيل غير واحد فآخبرني رجل من ثقاتمم أن 
TT‏ وذکره ابن شاهين في الضعقاء وقال: قيل لأحمد بن صا: متروك؟ قال 
نعم. وقال أحمد ب بن صا مرة: : سألث عنسة بن خالد بن يزيد | بن خي يونس بن يزيد» عن سلامة» فقال: ۾ يکن له من 
لعن ا نشم من عقيل؛ قال کک E REO EEE E‏ 
فقيل: ما حال سلامة ؟ فقال الكتب التي يروي عن عقيل صعاح. قال أبو حاغ: ليس بالقوي» له عندي محل الغفلة. وقال 
بو زرعة: ضعیف» منكر الحدیث. قیل: یکتب حدیثه ؟ قال نعم» يكنب على الاعتبار. وقال | بن قانم: ضعيف. وف کناب 
الصلة لمسلمة بن قاسى: لا باس به. وقال این حبان: e‏ الحديث. وقال | بن عدي بعد أن ذکر أحاديث: وهذه الأحاديث 
عن عقيل» عن الزهري کتاب ا يقع في جزأين» وفيا عن عقيل عن الزهري أحاديث أنكرت من حديث الزهري 


Tus 


۲ رواية ابي زيد مولى عمرو بن حريٹ عن ابن مسعود: 

رواها امد وأبو داود والترمذي وابن ماجه والطبراني والبهتي وغيرهم من طرق عن ابي فزارة عن 
أبي زيد مولى عمرو ين حريث عن عبد الله بن مسعود قال: ينا حن مع رسول الله صلی الله عليه 
وساي وهو في تفر من اصڪابه» ٳذ قال: ليقم معي رجل منک» ولا يقومن معي رجل في قلبه من 

الغش مثقال ذرة» فقمت معه وآخذت الإداوةء ولا أحسما إلا ماء» رجت مع رسول 
لله عليه وسل ج إذا كان باعل مكة رامت أسودة عة قال قط لي رسول الله شل الل 

عليه وسل خطا تم قال: ۾ هاهنا حتی E e‏ 

فرأيتهم يثورون إلبه» قال: فسمر e‏ 
ابن مسعود بعد؟ فقلت ه: یا رسول الله صلی الله عليه وسام» أو لم تقل لي ٹم حتى آتيك؟ مم قال 
لي: هل معك من وضوء؟ قلت: نعم» ففتحت الإداوة فإذا هو نبيذ» فقلت: يا رسول الله» والله 
aN E EO oS‏ اله عليه وسا E‏ 

وماء طهور» ثم توضاً منهاء فلا قام يصلي جاء شخصان منهم فقالا: يا رسول الله» إنا حب أن تؤمنا 
في صلاتناء قال: فصفهها رسول الله صلی الله عليه وسام خلفه» ثم صلی بناء فلا انصرف قلت ه: 


من هؤلاء يا رسول الله ؟ قال: هؤلاءِ جن نصيبين > وقد سألوني الزاد» فزودتهم الرجعة»ء ما وجدوا 


جا لا يرويه غير سلامة عن عقيل عنه. وقال المقدسي: ليس من ثقات أصحاب عقيل. وقال ابن جر: صدوق له أوهام» وقيل 
e‏ 

التارج الکبیر )۱۹٥/٤(‏ الکنى والأسماء لمسلم (۲۹۹/۲) الجرح والتعدیل )۳۰۱/٤(‏ الفقات )۳١١/۸(‏ تارج أسماء 
الضعفاء (۱۰۳) الکامل لابن عدي )۳۲۹/٤(‏ ذخرة الحفاظ )٠١۱١/۳(‏ تہذیب الکال )۳١٤/۱۲(‏ إكال تمذيب 
الکال )۱۸۳/١(‏ تمذيب التہذيب )۱٠١/١(‏ تقريب التہذيب .)۲١١(‏ 
وفيه مد بن عُريز بن عبد الله بن زياد بن عقيل ابو عبد الل لله الأيلي. أيضاً متكلم في ضعقه» وفي ساعه من سلامة بن 
روح. قال النسائي: ضعيف ليس بثقة. وقال مرة: صويلح. وقال مرة: لا بأس به. وقال ١‏ کک وقال 
مسلمة في كتاب الصلة والعقيلي وسعيد بن عثان: ثقة. وقال الحا بو أحمد: فيه نظر. وذكره ابن شاهين في الضعفاء وقال: 
کان ٠‏ حمر بن صاڂ سيء الرأي فيه. وقال يعقوب بن سفیاه ن TS‏ 
عد شید کب سلاخ م ست پم فال اتر عه من سیه وذکره ابن حبان في الثقات. وقال الذهبي: صدوق 
إن شاء الله. وذكره في المغني في الضعفاء. وقال ابن جر: a‏ 
مبشتنخة )٥۲(‏ الثقات (۱۳۷/۹) تار أساء الضعقاء )۱۷١(‏ تذيب الكال (۱۱۳/۲) المغني )٦۱٤/۲(‏ 
مزان 1اعتدال )1٤۸/۳(‏ کال تہذیب الکال (۲۷۷/۱۰) تہذیب التہذیب )۳٤٤/۹(‏ تقریب التہذیب .)٤۹٩(‏ 
قلت: فتبقى علة هذا الإسناد في حمالة أي عثان بن سنةء والله عا 
تنبيه: اهي عن الاستنجاء بالعظم والروث ثابت بأداة صحيحة ليس هنا حل جحنهاء فتطلب في مظانها والله أعلر. 


E 


عليه وسام ان يستطاب بالروث وبالمظ. 


اده ضعيق» وني متته تكارة. رواه أحمد (۳۹/۷) ومن طريقه الطبراني في المعجم الكبير )٠٥/١١(‏ من طريق 
يعقوب بن ٳبراهيم بن سعد حدٿني ابي حدڻني بو ميس عتبة بن عبد الله عن ابي فزارة عن ابي زيد مولي عمرو بن حريٹ 
عن عبد الله بن مسعود ... الحديث. 
- ورواه الطرا لطبراني في الكبير )٠١/٠١(‏ ثنا أحمد بن زهير التستري ثنا عبيد الله بن سعد ب بن ابراه بن سعد ثنا عمي ثنا آي 
حدٽي کک ورجاله ثقات معروفون» غر ابي زيد فٳنه جهول کا سياتي إذن الله 
- ورواه الطبراني في الكبير )1۳/٠١(‏ والبمقي في السنن الكبرى )٠١/١(‏ من طريق قبس بن الربيع عن أبي فزارة العبدي 
E‏ 
صدوق تغیر لا کبر کا قال الحافظ ابن جر في التقریب .)٤٥۷(‏ 
ورواه آحمد (۳۹۹/۱) وأّبو عبید في الطهور )۳١۱۲(‏ واب بن ابي شيبة في المسند )۲٠۳/١(‏ وعبد الرزاق في المصنف 
ی ا رای ا ع ا 
بي فزارة العبدي ٿنا بو زيد مول عمرو بن حريٹ عن عبد الله بن مسعود قال: اكان ليلة الجن تخلف مهم رجلانء قالا: 
نشهد الفجر معك يا رسول الله صلى الله عليه وسام» فقال البي صلى الله عليه وسام: معك ماء؟ قلت: ليس معي ماءء 
ولکن معي إداوة فيا بيذ فقال الني صلی الله عليه وسام: رة طيبة وماء طهور» فتوضاً. قال إسرائیل في حدیثه: تم صلی 
الصبح. 
e‏ بن ماجه )۱۳١/١(‏ والطبراني في ا معجم الكبير )1٤/٠١(‏ والشاشي في المسند )٠١٤/۲(‏ 
وابن الأعرابي في E‏ السنن )١٤/١(‏ من طرق عن سيان الثوري عن أي فزارة به مفتصرا 
على الوضوء بالنبيذ» بعضهم يزيد قليلاً وبعضهم ينقص. 
TT E J O a go a ga (O) a a a‏ 
والطبراني في الكبير )٦٦/٠١(‏ من طرق عن وكيع بن الجراح عن أبيه عن أبي فزارة به مقتصراً على ذكر الوضوء بالنبيذ 
ابضبا: 
- ورواه آبو داود (۲۱/۱) والترمذي )١٤۷/١(‏ وأبو يعلى في المسند )٤0۹/۸(‏ والطوسي في ال مستخرج على الترمذي 
(۲۸۰/۱) والشاشي في المسند )۲٤۸/۲(‏ الطبراني في الكبير )٠٥/٠١(‏ من طرق عن شريك عن أب فزارة به مقتصراً 
على ذكر الوضوء بالنبيذ. 
وجميع طرق هذا الحديث مدارها على آي فزارة عن آبي زيد. وأبو زيد هو القرشي الخزوعي مولى مرو بن حريث. هول 
العين. قال ابن المديني: خفت أن لا یکون أبو زيد سمعه من عبد الله لأني م أعرفه ولم أعرف أميهُ له فرواه شريك عن أي 
فزارة عن ابي زيد قال حدڻنا عبد الله بن مسعود» وده بقوله (حدثنا) عبد الله بن مسعود إه. وقال البخاري: ابو زيد 
uy‏ النبي صلى الله عليه وسام قال: رة طيبة وماء طهورء ا 
الله. وقال أيضاً: روى عنه أبو فزارة و لوقل أو جام الق ابو زد عد ا وقال الترمذي: وانغا روي هذا 
TT‏ الله عن النبي صلی الله عليه وسام» وأبو زيد رجل هول عند آهل الحديث» لا ثعرف له 
رواية غير هذا الحديث. وقال بو همد بن عدي: هذا الحديث مداره على ابي فزارة عن ابي زيد مول مرو بن حريٹ عن 
ابن مسعود» .... وأو زید مولی مرو بن حریٹث جهول» ولا يصح هذا الحديث عن النبي صلى الله عليه وسلي» وهو 
خلاف القرآن» وقد رواه ابن لهيعة عن حبيش عن ابي هبيرة عن ابن عباس عن اين مسعود شبه من هذا المتن» وهو غير 
محفوظ أيضاً. وقال اين حبان: ابو زيد يروي عن بن مسعود ما لم يتابع عليه لیس يُدری من هوء لا يعرف بوه ولا بلده» 


E 


والإنسان إذا کان هذا النعت ثم م برو إلا حداً خالف فيه الكناب والسنة لسنة والإجاع والقياس والنظر والرآي» بُستحق 
مجانبته فما النبي صلى الله عليه وسم توضاً بالنبيذ. 
قال ابو زرعة: جهول لا يعرف» ولا أعرف اسمه. قال الجوزقاني: ابو زيد هذاء قد اختلفوا في کنبته» وروایته» عن عبد الله 
بن مسعود مهم من سماه عن ابي فزارة» ومنهم من کناه» لکنه رجل هول لا وتف على صحة کنیته» واسمه» ولا بُعرف له 
راو غير أي فزارةء ولا رواية غير هذا الحديث. وقال ابن عبد البر: اتفقوا على أن أبا زيد مجهول وحديثه منكر. وقال أيضا: 
وآما بو زيد مول عمرو بن حريث هول عندهم لا يعرف بغير رواية ابي فزارة» وحديثه عن اين مسعود في الوضوء بالنبيذ 
منکر لا آصل له» ولا رواه من يوق به» ولا یثبت. 
العلل لابن المديني )٠١١(‏ ا جرح والتعدیل (۳۷۳/۹) المراسيل )۲١۹(‏ سنن الترمذي )١٤١/١(‏ الأباطيل للجوزقاني 
)٥۰۲/۱(‏ التقات لابن حبان )٥۱/۷(‏ الکامل (۱۹۱/۹) انجروحین )۱٥۸/۳(‏ تہذیب الکال (۳۳۲/۳۳) تہذيب 
TOA Oa‏ 
وقبل إن ابا فزارة هذا ليس هو راشد بن کيسان» بل هو رجل جهول» قال أحمد: أبو فزارة في حديث ابن مسعود رجل 
مجهول. وقال ابن سعد: ابو فزارة و الرقة ليس بذاك. وقال ابن محرز: قال حى بن معين أبو فزارة وأبو زيد لا ثعرف 
أسهاؤهما» وجدته فى کتابي عن ابن ا ماني في ا جانب» قال ابن حرز: ولا أحسب اني کتبته في هذا الموضع إلا وقد سألت 
کا ا کر ف ا E‏ 
معين عن الشيخ بعد الشي. وقال عباس الدوري: سألت يحب برويه بن البارك عن عاصم الأحول قال معت أبا عبد الله 
الشباني وأبا فزارة العنزي قالا معنا علياً يقول. قلت لیحی: من ابو عبد ا لله الشباني ومن ن أبو فزارة العنزي کک 
بی وقال: هکذا | ُروى. مع أن عبدة بن سليان قال: وأبا زرارة ولم يقل أبا فزارة. وقال ابن أبي حاتم: بو فزارة العنزي وك 
ERS N N‏ 
ليس مشهور» أدخله البخاري في كتاب | لضعفاء فسمعت أبي يقول: يحول من هناك. وفرق البخاري وأبو حاتم وابنه وا 
حبان بين ابي فزارة راشد بن کيسان SS‏ إلا أن ا لبخاري قال: القسي. والذي يظهر 
أن راوي حديث ابن مسعود هو ابو فزارة راشد بن کيسان» قال ابن عدي: هذا الحديث مداره على ابي فزارة» عن ابي زيد 
مول عمرو بن حریث» عن ابن مسعود» وأبو فزارة: مشهور» واس مه راشد بن کسان إھ. 
قلت: وقد روى هذا الحديث عنه خمسة عشر راوء الدارقطني في العللء وفمم آمةء والغالب آم لا عون على 
رواية حديث عن شخص هول لا بُعرف» والله أعلم. وأما راشد بن كيسان فهو ثقة إلا أن ابن حبان لما ذكره في الثقات 
قال: مستقم | الحديث إذا كان فوقه ودونه ثقة مشهور فأما مغل أبي زيد الذي لا يعرفه آهل لملم فلا اج 
الطبقات )۳۳٤/۷(‏ تارج ابن محرز (۲/ ۰ الدوري )۳۹۹٣/۳(‏ الجرح والتعديل TT‏ خط البخاري 
(۱۹۲) الثقات )٦٦۱/۷(‏ (۳۰۳/۹) علل الدارقطني ۳٤۳/۰(‏ )العلل المتناهیة .)١۹/۱(‏ 
لدارقطني في السنن )۱۲۸/١(‏ من طريقين عن أبن لهيعة حدثني قيس بن الحجاج عن حنش عن 
بن عباس عن ابن مسعود آنه وصًاً النبي صلى الله عليه وسام ليلة الجن بنبيذ» فتوضاً به وقال: شراب وطهور. قال 
الدارقطني: کک إن ابن مسعود لم يشهد مع النبي صلى الله عليه وسام ليلة الجنء كذلك روا 
علقمة بن قدس» وأبو عبيدة بن عبد الله وغره) عنه أنه قال: ما شهدت ليلة ا جن. وقال ابن عدي في e‏ 
وقد رواه ا بن عباس عن ابن مسعود شبه من هذا المتن» وهو غير محفوظ. 
وروی امد (۳۹۷/۷) وأبو یعلی فی المعجم (01) وا الدارقطني في السنن /١(‏ ۰ ) من طريق ابي سعيد مول بني هاشم 
عن حاد , SS‏ الله بن مسعود أن النبي صلى الله عليه وسلم قال له ليلة الجن: 
أمعك ماء ؟ قال: لاء إلا النبيذ؛ فتوضاً به. 
قال | e‏ من ابن مسعود» ولیس هذا الجدیث فی مصنفات حاد بن 
سلمة» وقد رواه أيضاً عبد العزيز بن أي رزمة وليس هو بقوي. وانظر العلل للدارقطني .)٤٠/١(‏ 


ARR 


هذا الحديث لا يصح أيضاًء فهو من رواية أي زيد القرشي الخزوعي مولى عمرو بن حريث» وهو 

رجل مجهول العين» لا يعرف امه ولا اسم أبيه» ولا يعرف بصحبة ابن مسعود» وقد انفرد بالرواية 
عنه أبو فزارة راشد بن كيسان» وزاد بعض الأَنمة بأن بانه ل يسمع من ابن مسعود» فیکون الخر 

منقطعاً مع ما فيه من الجهالة الشديدةء وقد انفرد برواية هذا الخبر عن a‏ 

في المتن» وهي دکر وضوء الني صلى الله عليه وسام بالنبيذ» والصلاة بهذا ا 

خالف للقرآن والسنة E‏ واهية لا يٿبٽ ما شي وقد بین 

العلباء بطلانما» وهي مع ضعفها م يذكر فيا إ لا الوضؤ بالنبيذ ليلة الجن. 


ثم رواه الدارقطني من طريق عبد العزيز بن بي رزمة نا حاد بن سلمة به مثله. قلت: عبد العزيز بن أبي رزمة أحد الثقات. 
والعمدة في تعليل هذه الطريق ضعف علي بن زيد» وأما أبو رافع الصائغ فهو مخضرم آدرك ال جاهلية» وقد روى عن الخلفاء 
الأربعة من بعدم > فساعه مرا من ابن مسعود ممکن جداے إلا أن الإسناد إلبه ضعيف كا سبق»› والله آعل. 
ورواه الدارقطني في الستن )١۳٠/١(‏ ثنا الحسين بن عبيد الله المجلي نا أبو معاوية عن الأعمش عن أبي وائل قال: 
عن ان سی ل کت الى ل ا عه رر ا الو اه ها ع ف فل رن ا۵ ما 
الله عليه وسام في بعض الليل: أمعك ماء یا ابن مسعود؟ قلت: لا والله يا رسول اللّه؛ إلا إداوة فا نبيذ» فقال رسول الله 
صلی الله عليه وسام: تمرة طيبة وماء طهور» فتوضا به رسول الله صلى الله عليه وسام. قال الدارقطني: الحسين بن عبيد 
e‏ 
ورواه الدارقطني في السنن )۱۳۲/١(‏ من طريق الحسن بن قتيبة نا يونس بن أبي إ“حاق عن بي إحاق عن عبيدة وبي 
الأحوص عن ابن مسعود قال: مر بې رسول الله صلی الله عليه وسام فقال: خذ معك ! إداوة من ماءء ثم انطلق ونا معهء 
فذکر حدیثه ليا الجن» فلا أفرغت عليه من الإداوة فإذا هو نبیذ» فقلت: يا رسول الله أأخطأت بالنبيذء فقال: رة حلوة 
وماء عذب. 

الدارقطني: تفرد به الحسن بن قتيبة عن يونس عن ابي إحاق > والحسن بن قتيبة ومد بن عسى ضعيقان. 

ا ن ا 
الوضوء بالنبيذ» وهو خط كا سيأني إن شاء الله الكلام عليه هناك» وانا أفردنا الكلام عليه هناك استقلالاً لأن بعض 
E‏ وفادة الجن بعد الهجرة. 

E‏ بن اي حاتم في علل الحدیث :)٥٤۹/۱(‏ وشالت اف وأبا زرعة عن حديث ابن مسعود في الوضوء بالنبيذ؟ فقالا: 
هذا حديث ليس بقوي؛ لانه لم يروه غير ابي فزارة عن ابي زيد» وحاد بن سلمة عن علي بن زيد عن ابي رافع عن ابن 
ا ا ا ا 
وسام ليلة الجن» فوددت أنه کان معه إه 
وفي علل الدارقطني :)۳٤٥/٥(‏ وسئل عن حديث أبي رافع - قلت هو الصائغ - عن ابن مسعود عن النبي صلى الله عليه 
وسام في الوضوء بالنبیذ. فقال: يروه ابو سعد مولى بني هاشم عن حاد , a.‏ 


مسعود. وتابعه عبد العزيز بن أبي رزمة» ولا يشت هذا ادت اھ لن ی کب ادن lL‏ 
EDC‏ وروي عن الاعمش عن ابي وائل عن عبد الله بن مسعود. والراوي له 
متروك الحديث» وهو الحسين بن عبيد لله العجلي عن أبي معاويةء کا ن يضع الأحاديث على الثقات» وهذا كذب على أبي 
معاوية» وعلى الأعمش. 


NRO 


۳ رواية أبي عبد الله ا جلي عن أبن مسعود: 

E O 
أبي مرة الصنعاني عن آبي عبد الله ا جلي عن عبد الله بن مسعود قال: استتبعني رسول الله صلى‎ 
ا ا و و ا‎ 

انصاع في الجبالء فريٽ الرجال يتحدرون عليه من رءوس الجبال حتى حالوا بيني وبینه» فاخترطت 
السيف وقلت: لأضرين حتى أستنقذ رسول الله صلى الله عليه وسام» ثم ذكرت قوله: لا تبرح حتى 
آنيك» قال: فلم أزل كذلك حتى أمّنا الفجرء ناء النبي صلى الله عليه وسام کک 
على حالك؟ قلت: لو لبذت شهراً ما برحت حى تأتيني» غم أخبرته با أردت أن أصنع» فقال: لو 

ا آنا ولا نت ٤‏ يوم کک ل اني کک ن 


e TT yy‏ ا ا 


ل 


يا رسول اللهء آلا تستخاف عمر ؟ فأعرض عني» فرأیت أنه "م بوافقه» قلت: يا رسول اللهء آلا 
تستخلف علياً؟ قال: ذاك والذي لا له غیره لو بايعوه وأطعټوه آدخلک الجنة اکتعین . 


وروي عن ابن لهيعة عن قيس بن الحجاج عن حنش الصنعاني عن ابن عباس عن عبد الله بن مسعود. ولا يثيٽ» وابن 
لهيعة لا بحتج به. ورواه جاج بن أرطأة عن أبي إسحاق عن الحارث عن علي قوله. 

و جاج لا يحتج به» والصحيح ما روي عن ابن مسعود؛ آنه لم يشهد مع النبي صلى الله عليه وسام ليلة الجن» والله أعل. 
ورواه حسن بن قتيبة عن يونس بن أبي إسحاق عن آبي إسحاق عن أبي عبيدة وأبي الأحوص» عن عبد الله عن النبي صلى 
الله عليه وسام. والحسن بن قنيبة متروك الحديث» والراوي له عنه ابن حيان المدائني وهو ضعيف» واله أعلم إه 

قال ابو عبید فې الطهور(۱/١٠۳۱):‏ الذي روي عن ابن مسعود في لي ا و 
معروف إه. وقال الطحاوي في شرح معاني الآثار :)19/١(‏ وليست هذه الطرقء طرق تقوم با الحجة عند من يقبل خر 
الواحد إه. 

نكر وواه الطران قى الكين ( ۷/0 ) حدقا عمد بن عبد الله المضري قا عل ناسين أي بردة الل 
الذهبي ثنا بجی بن يعلى الأسلمي به. قال E‏ (۲۷۲/۷): هذا إسناد غريب» وسياق تجيب 

قلت: يجبي بن يعلى الأسلمي القطواني ضعيف لايحتج به فهو مضطرب n‏ 
صبيح» وأبو مرة الصنعاني ل أجد فا ترجمة. وأما أبو عبد الله ا جلي يقال هو عبد الرحمن بن عبد» وقيل عبد بن عبد 
وقيل غبر ذلك. سل عنه أحمد فقال قول ليناً. وسخل مرة: أبو عبد الله الجدلي معروف؟ قال نعم ووثقه. وقال ابن معين: 
ليس بتروك. وقال مرة: كوفي ثقة. وقال ابن سعد: بستضعف في حدیثه» وکان شديد التشيع» ویزعمون أنه کان على شرطة 
الختار. وقال العجلي: تابي ثقة. وذكره ابن حبان وابن شاهين في الثقات. وقال الذهبي: ثقة. وقال ابن جر: ثقة رمي بالتشيع. 
العلل لآحمد رواية المروذي (6۸) ( ر الدوري )٤۹٦/۳(‏ المراسيل لابن ابي حاتم (۸) الجرح والتعدیل )۹۳/١(‏ 
المعرفة والتار )۷۷١/۲(‏ الطبقات )۲٤۸/٦(‏ الثقات للعجلي )٤۱۲/۲(‏ الثقات لابن حبان )٠١۲/١(‏ تارب الثقات 
لابن شاهین (۱۹۱) تہذیب الکال (۲۶/۳۶) تارج الإسلام )٥۳۳/۳(‏ الکاشف )٤۳۹/۲(‏ تقريب التهذيب .)٦١٤(‏ 
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وأبو مرة الصنعاني» كلاه مجهول العين» ولم أقف فما على ترجمة. كا 
الاستخلاف» فإن فيا لوثة شيعيةء ولعل الآفة من أحد هؤلاء الجهولين»ء لأن ن الحادثة 
e‏ 
مع أب بكر وعمر رضي الله عهم جميعا. 

قال الشبلى لشبلي: ۾ يکن عل رضي الله عنه إذ ذاك في رتبة الاستخلاف» لأنه كان ع شاباً حينعني» لأنه 
TT‏ الهجرة عن ثان وخمسين سنة وقيل عن خمس وقيل عن 
o SS‏ 
خمس عشرة سنة أو أقل ما أو عشرين سنة؛ ونقل الحافظ أبو القاسم بن عساكر أن مولده سنة 
ثلاث وثلائين من الفيل أو قبل ذلك» فيكون عمره ليلة الجن دون العشرين سنة» فكان حينئزٍ 
شاباً بالنسبة إلى أبي بكر وعمر» وأن بعد في جملة من يشار على النبي صلى الله عليه وسام 


كام المرجان .)٤۸(‏ وقد تكلف الشبلي رحمه الله بجحمل هذا الحديث على أنه كان في المدينة بعد الهجرة بجحجة أن الني 
صلی الله عليه وسام تُعیت إلیه نفسه» وهذا کان في آخر حياته في المدينة» واستدل على ذلك عا رواه الإمام أحمد عن عبد 
الرازق عن أبيه عن ميناء عن عبد الله بن مسعود قال: كنت مع النبي صلى الله عليه وسام ليلة وفد الجن» فتنفس فقلت: 
ما لك يا رسول الله» قال: نعيت إل نضسي یا ابن مسعود» قلت: استخلف» قال: من؟ قلت: بو بكر» قال: فسكت م 
مضى ساعة ثم تنفس» فقلت: ما شأنك بابي نت وأمي يا رسول الله» قال: نعيت إل قسي يا ابن مسعود» قلت: 
استخلف» قال: من؟ قلت: عمر» فسكت ثم مضى ساعة ثم تنفس» فقلت: ما شأنك» قال: نيت إل نسي يا ابن مسعود» 
قلت: فاستخلف» قال: من؟ قلت: علي» قال: أما والني نضى بيده لن أطاعوه ليدخلن الجنة أكتعين أه 

کذا قال رمه الله وعفا عنه» والحدیث رواه مد (۳۲۲/۷) إلى قوه: نعيت إل سي يا ابن مسعود. ولم یذکر 
الاستخلاف. 

وقد رواه بتامه عبد الرزاق في المصنف )۲١٠٤١(‏ ومن طريقه الطبراني في الكبير )1۷/٠١(‏ وابن أي عاصم في 
(۳/۲)» عن همام والد عبد الرزاق عن ميناء عن عبد الله بن مسعود به. وهذا Cy‏ 
بكسر اليم - بن أبي يناء الزهري القرشي الخراز مولى عبد الرحمن بن عوف» وهو متهم. قال يحيى بن معين والنسائي: ليس 
بثقة وربا قال ابن معين: أبعده اللّه. وقال مرة: ومن مينا الماص بظر أمه حتی يتكلم في آصحاب رسول الله صلى الله عليه 
وسام. قال ابو حاتم: کذّاب. وقال أحمد: لا أدري من ميناء اني يحدث عنه أبو عبد الرزاق. وقال مرة: ميناء منكر 
الحدیث. وقال ابو حاتم: منکر الحدیث روی أحاديث في أصحاب النبي صلی الله عليه وسام مناکیر» لا یعباً بجدیثه» کان 
یکذب. وقال ابو زرعة: لس بقوي. وقال الجوزجاني: أنكر الأَعّةَ حديثه لسوء مذهبه ولا حدث من العضل. قال الترمذي: 
روی عنه أحادیث مناکر في غفار» وأسلم» وينة ومزينة. وقال العقيلي: روی عنه ههام بن نافع آحاديث مناکیر لا یتابع منپا 
على شيء» ثم ذكر هذا الحديث من مناكيره. وقال أبو القاسم البلخي: n‏ إلا عدو لله. 
وقال يعقوب بن سفیان: غبر ثقة ولا مأمون بحب أن لا يکتب حديثه. ذکره ابن حبان في الثقات. کک 
وقال: منكر الحديث قليل الرواية روى أحرفاً يسيرة لا تشبه أحاديث | اتات» وجب التنکب عن روايته. وقال اين عد 


AAR 


فهذه الثلاث الروايات عن ابن مسعود في شهوده ليلة الجن بأعلى مك ة كلها ضعيفة لا بعقد عليهاء 
وأحسنا حالاً - روا eS‏ کک 


فانياً: شهود ابن مسحود ليلة الجن بالحجون 


وهذه الحادثة رواها عن ابن مسعود أبو الجوزاء أوس بن عبد الله الربعي» وأبو عبيدة بن عبد الله 


بن مسعود» ومجاهد» وقتادة بن دعامة السدوسي. 


١‏ رواية آبي الجوزاء عن ابن مسعود: 
ورو ها البييقي في الدلائل من طريق امسر بن الريان عن اد ٻي الجوزاء عن عبد ا لله بن مسعود 
EN EEN‏ 


ا الهم فازد هوا علبه» فقال سيد م يقال له: وردان: اني آنا آرحلھم عنك. فقال: ني لن 
جرفي من الله ا 


ابن حاد يقول أظنه حكى عن البخاري قال: مينا مولى عبد الرحمن بن عوف» ومينا ليس بثقة» يحدث عبد الرزاق 
٠ 0 Ty‏ بن فدی: e‏ وقال | لدارقطني: منكر الحديث. وقال ابن 
ماكرلا: أنكروا حديثة. وذكره ابن شاهين والدارقطني وابن الجوزي في الضعفاء. وقال أبو الفضل بن طاهر: ليس بثقة. وقال 
الذهبي: ما حدث عنه سوى هام الصنعاني والد عبد اراو و ار عو ا ن کان مولی ابن 
عوف فساقط. وقال ابن جر: متروك وري بالرفض وكذبه آبو حاتم من الثانية ووهل الماك عل له صحبة. 
تارج الدوري )۸٠/۳(‏ الضعفاء والمتروكون (۹۹) قبول الأخبار ومعرفة الرجال (۳۱۳/۲) أحوال الرجال )۲١۳(‏ اجرح 
والتعديل )۳۹١/۸(‏ الضعفاء للعقيلي (۳/۶) تارج أساء الضعفاء )۱۸١(‏ التقات )٠٠٥٥/١(‏ الجروحین (۲۲/۳) 
الكامل لابن عدي )۲٠۹/۸(‏ المؤتلف والختلق للدارقطني )٠٠٠١ ٤/ ٤(‏ الضعفاء للدارقطني )١۳۲/۳(‏ ذخرة الحفاظ 
)٤۹۹/۱(‏ الاکال لابن ماكرلا (۲۳۹/۷) الضعفاء والمتروکرن لابن الجوزي )۱١٤/۳(‏ تهذیب التهذیب )۲٤١/۲۹(‏ 
مزان الاعتدال (۲۳۷/۶ ۔ ۲۳۸) تقریب التہذیب .)٥٥٩(‏ 
RT‏ وقال السكري:مکان من البيت 
على ميل ونصف» وقال السهيلي:على فر وثلث» عليه سقيفة آل زياد بن لله المحارني» و Et‏ 
الشقاح وبعض أيام المنصور» وقال الأصمعي: الجبل المشرف e‏ البيعة على شعب اجزارين. 
معجم البلدان (۲۲۹/۲) معجم ما استعجم من البلدان .)٤۲۷/۲(‏ 
سناد منقطع بين ابي الجوزاء وابن مسعود. رو الدلائل (۲۳۱/۲) أخبرنا أبو عبد الله الحافظ في آخرين 
قالوا: حدثنا أبو العباس- هو الأصم- قال: حدثنا العباس بن ممد الدوري قال: حدثنا عهان بن عمر عن مسر بن الريان 


- TTA - 


وأبو الجوزاء م يسمع من ا نبه على ذلك ال لبخاري وغاره» فالحدیث فيه | انقطاع. ولو 
صح فليس فيه ا ن ابن مسعود رءآهم» وقوله: (فازد جوا عليه) ليس صريحاً في رؤيته هم لاحتال أن 
البي صلى الله عليه وسام أخبره بذلك. 


۲ رواية أبي عبيدة بن عبد الله بن مسعود» ومجاهد عن أبن مسعود: 

فقد رواها الفاكهى قال حدثنا أحمد بن سلهان الصنعاني قال: ثنا زيد بن 6 
ابن جر قال: آخبرني خير عن ابي عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن عبد الله بن مسعود رضي 
الله عنه قال: قال التي صلى الله عليه وسام: إني قد أمرت أن أتلو القرآن على الجن» من يذهب 
معي ؟ فسكتواء ثم الثانية فسكتواء م الثالثة فقال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: آنا أذهب 
معك يا رسول الله. قال صلی الله عليه وسام: نت تذهب معي. فانطلق حتی إذا جاء صلى الله 
a‏ وقال: لا تجاوزه. ثم مضی صلی الله عليه 
کک ا 2 يجدرون الحجارة e ٠‏ 
ا کک کا کر ممل ل ر تا وی مو 


عن ابي الجوزاء به. ورجاله ثقات» إلا أن أب الجوزاء وهو وس بن عبد الله بن خالد الربعي» تابعي ثقة من رجال الشيخينء 
”مع ابن عباس وابن عمرو وغيرهاء واختلف في سماعه من عائشة» وقد روى عن عمر وعلي وابن مسعود ولم يسمع مم. 
وساق البخاري فې تارښخه پاسناده اليه ثم قال: فی إسناده نظر. وقد بین | بن عدي أن مراد البخاري آنه لم يسمع من مثل ابن 
مسعود وعائشة وغرها. 
انظر التارج الكبير )١١/۲(‏ الفقات للعجلي )۷٤/١(‏ الجرح والتعديل )١١ ٤/۲(‏ الضعفاء للعقيلي )١١١/١(‏ المراسيل 
لابن ابي حاتم (۱۷) التقات لابن حبان )٤۲/۶(‏ الکامل (۱۰۷/۲) تہذیب الکال (۳۹۲/۳) إكال تهذيب الكال 
(۱/۲). 
الحجل: بالقتح انكر من القبج» الواحدة جلة وام جمعه ججلى. وهو طائر على قدر المام» كالقطا أحر المنقار والرجلين» 
ابر وهو صنفان: نجدي وتمامي» فالنجدي آخضر اللون آحر الرجلينء والتمامي فيه بياض وخضرة. انظر 


ان الکری .)۳۲٤/۱(‏ 
: 00 الطائر يدف دفاً ودفيفاً. کک : ضرب جنبيه بجناحيه» ودَفيف الطاثر. مره قوق الأرض. يقال: عُقابٌ دفوف»› 
لاني يدنو من الآرض في طيرانه إذا انقض. وقال الليث: الدفيف أن يدف الطائر على وجه الأرض يرك جناحيه» ورجلاه 


بالأرض وهو يطرء > ثم پستقل» sS‏ تهذيب اللغة )٥۲/١(‏ الصحاح تاج اللغة 
(۱۳۹۰/۶) لسان العرب .)۱۰٤/۹(‏ 


TTT 


صلى الله عليه وسام: ماكان ذلك لك» هؤلاء الجن أتوا مسنعون القرآن» م ولوا إلى قوم 
منذرين» فسألوني الزاد فزودتهم العظم والبعر» فلا يستطيبنَ أحد بعظم ولا بعر. 

قال ابن جر في حدیثه هذا: وأما مجاهد فقال: قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: فانطلق 
بي النبي صلى الله عليه وسلم حتى إذا دخلت المسجد الذي عند حائط عوف» خط على خصاً 
فأتاه تفر منہم فقال اصحابنا: كانم رجال الرّط» وکن وجوههم ا لمکا قال مجاهد: قالوا ما 

قال: آنا نبي. فقالوا: من يشهد لك على ذلك ؟ قال صلى الله عليه وسام: هذه الشجرةء تعالي يا 
شجرة. جاءت تج عروقها ٠‏ لھا فقاقم حتی انتصبت بین يديه صلی الله عليه وسام فقال: على 
ا قال صلی الله عليه وسلم: اذهبي. وخوت کا ابت 
جز عروقها ولا Ge e‏ 
العظم والحتة »م قال صلى الله عليه وسام: لا يستطيبن أحد بعظم ولا حتّة. قال ابن جرج: 
فذكرت ذلك لعبد العزيز بن عمر فعرفه فقال: هذا حديث مستفيض بالمدية. أما الجن الذين لقوه 
صلى الله عليه وسلم بنخاة جن نينوى» وأما الجن الذي لقوه صلى الله عليه وسلم مكة جن 


)۳( 
صیہںن : 


مکای واحدۂ مکاء بضم الم وبالمد والتشدید طاتر یصوت في الریاض» یسمی مکاء لاله یکو أي ضفر کثراً. وجعه 
الككي. قال البغوي في تفسير المكاء: الصفير وهو في اللغة امم طائر أييض يكون بالمحجاز له صفير. حياة الحيوان الكبرى 
.)٤٤/۲(‏ وف الرواية السابقة: أمتال الحجل. 
E‏ بن درید: ا لحثة طبن يعجن ببعر أو روث ويتخذ منه الذيار» وهو الطين الذي ثَصَرٌ به الناقة. قال صاحب العين: 
الذي يخلط بالتراب يسمى قبل الخلط خثةء فإذا خلط فهو ذيرةء فإذا طلي على أطباء الناقة ئلا يرضعها القصيل 
اف 067 
و E‏ ا اد بن سان الان فال فا رید بن مارك قال کا ان توو عن ابن 
جر فقال في الرواية الأولى: أخبرني حبر عن أب عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن عبد الله بن مسعود به. وقال في 
AE EEL NE ٠‏ .ا 
ية الأولى منكرة» فيا شيخ المؤلف أحمد بن سلهان الصنعاني م أقف له على ترجمة. وأيضاً شيخ ابن جرج وهو رجل 
مہم“ وقد روى ما هو خالف لا رواه الثقات عن أبي عبيدة بن عبد الله بن مسعود أن باه لم يشهد ليلة 
الجنء کا سياتي» > والله أعا. 
وأما لرواية الثنية فبلإضافة إلى جمالة شيخ المصنف» ففيا انقطاع بين ابن جرج وجاهد» قال بى القطان: م مسمع ابن 
جرج من مجاهد إلا حديثاً وا حداً: [فطلقوهن في قبل عدتهن]. وقال | بن الجنید: سألت يح قلت: 
شيتًا؟ قال: حرقًا أو حرفين. قلت: فن بينها؟ قال: لا أدري. وقال أيضاً: سمع ابن جرج من مجاهد حرفا واحدًا في القراءة: 
فان E‏ » ۾ يسمع منه غبره» کان آتاه لیسمع منه» فاته فوجده قد مات. es‏ 
مد بن عبد ا لله الأنصاري يقول: قال اين جرج: لئن أكون سمعت من مجاهد فأقول: سمعت مجاهداً أحب إلي من أهلي 
E‏ الحديث» أما القراءة فقد “مع منه حرفين كما سبق واله أعلم. بالإضافة إلى أن 


ER EEE 


فهذا الحديث بالإسناد الأول منكرء فإن شيخ الفأكهي غير معروف» وشيخ أبن جرج في الجزء 
اول من الحدیث مہم لا بُعرف» وقد روی هذا المہم عن أي عبيدة ما يخالف رواية ية الثقات عنه 
من أن أباه عبد الله لله ابن مسعود لم يشهد ليلة الجن. كا أن قوه: فانحدروا عليه أمثال الحجل .. 
اء فالني يظهر للمتأمل أن هذا إن صح وصف لهيئة مشيتهم» وليس فيه أنهم تغلوا في صور 
الحجل» بل الموافق لأكثر الروايات - مع ضعفها ‏ أنم ظهروا وكأنهم من رجال الزط» وهذا هو 
الثابت عن ابن مسعود في وصفهم» واللّه آعل. 

أما الرواية الثانية فما مع جحمالة شيخ الفأكهي فقد رواها ابن جرج عن مجاهد عن ابن مسعود 
وهي منقطعة» لأن ابن جرج لم يسمع من مجاهد إلا حديقا واحداً في التفسيرء ليس هو ما نحن 
فيه» وأيضاً فقد اشتر ابن جرج بالتدليس القبيح عن الجروحين» فلا يُؤمن أن يكون الساقط أحد 
هؤلاء الجروحين. بالإضافة إلى أن مجاهداً م يسمع من ابن مسعود» كا صرح بذلك عير واحد من 
الأَمّة. وروایتا ابن جرج فيا من الزيادات التي م ترد إلا فياء ولم يتاع عليما. 


۳ رواية قتادة عن أبن مسعود: 

فقد رواها ابن جرير من طريق سعيد بن ابي عروبة عن قتادة في قوله واد صرَفتا ٳليْكَ ترا مِنَ 
e‏ ى 
وَسَلّ» قال: إني أمرت أن أقرً القرآن على E‏ يتبعني ؟ فأطرقواء تم استتبعهم فأطرقواء ثم 
استتبعهم الثالثة فأطرقو e r‏ ا 
فدخل رسول الله صلی الله عليه وسام شعباً يقال له شعب الحجون. قال: وخط ني الله صلی الله 
عليه وسام على عبد الله خطاً لیشبته به» قال: نعلت هوي بي وأرى أمثال النسور تشي في 
دفوفهاء وسمعت لغطاً شدیداً» حتی خفت على ن ن الله صلی الله عليه وسم > م تلا القرآن؛ فلا 


ابن جرڇ مکار من التدليس» بل هو قبیح التدليس كا قاله الدارقطني وغره» فهو لا يداس إلا فيا معه من مجروح» وقد 
مضی هذا في ترحمته. 

انظر اجرح والتعدیل )۲٤٥/۱(‏ سؤالات | بن الجنید )٤٠١( )۳٣٤(‏ إکال تہذیب الکال (۳۲۲/۸). 

وجاهد أيضاً م يسمع من ابن مسعود. قال | بن ابي حاتم: SS‏ 

: عبد البر عن بعض العلاء دون تعقب فمم: مجاهد لم يسمع من أبن مسعود ولا راه TT‏ 
قطعاً فإن مواد مجاهد كان في سنة إحدى وعشرين في خلافة عمرء وابن مسعود توفي سنة اثنتين وثلائين» وكان لجاهد 
حینها أحد عشر سنة. انظر المراسیل )۲۰١(‏ القهید (۸۳/۲) إکال تہذیب اکال .)۸١ -۸۰/١١(‏ 


RE 


رجع ي الله قلت: يا نى الله ما اللغط الذي معت ؟ قال: | جټعوا إن في قتيل کان بيهم» فضي 
بهم باحق 
وذكر لنا أن ابن مسعود ما قم الكوفة رأى شيوخ شُمطاً من الرّط» فراعوه» قال: من هؤلاء؟ 
قالوا: هؤلاء تقر من الأعاج» قال: ما أريت للذين قرأ علهم التي صل الله عليه وسم الإسلام من 
الجن شما دى من هؤلاء 
وروى عبد الرزاق الصنعاني عن معمر عن قتادة أن ني الله صل الله عليه وسلم ذهب وابن 

د ليلة دعا الجنء خط الي صلی الله عليه وسلم على ابن مسعود خطاًء تم قال 4: لا تخر 
ا الجنء فقرأً عليمم القرآنء ثم رجع إلى ابن مسعود فقال: 
وشل رایت شا ؟ قال: معت لطا شديدا اء قال: ن ا جن تدارأت في قتيل فتل بيهاء فضي بينم 
e‏ الزاد» فقال: وکل عظم لک عرق» وکل روث لكر حْضرة. قالوا: يا رسول الله تقذرها 
الناس عليناء فى التي صلّى الله عليه وسلم أن بُستنجى بأحدههاء فلا قدم ابن مسعود اأكوفة 
رأی الرْط» وهم قوم طوال سود فأفزعوه» فقال: اروا ؟ فقيل له: إن هؤلاء قوم من الرْطء فقال 
ما أشمهم بالتفر النين صرفوا إلى التي صلى الله عليه وسا . 
وفيه انقطاع» فقد ارسله قتادة» ول يدرك ابن مسعود. ووا في هذه الرواية أن قتادة إنغا جمعها 
من عدة روايات بلغته» فساقها بهذا النسق» وریا اختصره أحياناً» کا في رواية معمر بن راشد 
eS‏ أمرت أن أقراً القرآن على الجنء فأبك 
يتبعني ؟ فأطرقواء ثم استتبعهم فأطرقوا» تم استتبعهم الثالثة ... إل» فلا يبعد أن يكون الراوي لها 
هو نقسه الوارد ثي روية ed ٠‏ أي عبيدة بن عبد الله بن 
مسعود» وقد عرفت ما فا من النكارة 
وقوله هنا: وأرى أمثال النسور تمشي في دفوفها. فهذا التشبيه متعلق بالمشيةء لا بالصورء بدليل ما 
جاء في آخر الرواية من تشبيه ابن مسعود هم برجال الزط كا تقدم» والله أعار. 


رمل خن ال فاد رواد ان جور ال )جا مقر قال ا رید قال کا سی غ قاد 
وهذا إسناد حسن. وبشر هو ابن معاذ العقدي البصري الضرير وهو صدوق» ويزيد هو ابن زريع أحد الثقات» وسعيد بن 
ابي عروبة من أثبت لاس 


E (7)‏ 
مرسل کحیح. رواه عبد الرزاق في تفسيره (۱۹۹/۲) وابن جریر في تفسیره (۱۳۷/۲۲) من طریق معمر به. 
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وقوله: قال: | جټعوا إن في قتيل کان بينهم» فقضي بينم بالحق. فهذا إا ورد في رواية | بن عيلان 
e‏ ى الليلة في المدينة وليست في مكةء كا ورد في الرواية» وهي رواية ضعيفة» فيا 
مجهول عين» وسياتي الكلام فبا إن شاء الله تعالى. 

وأما كلام ابن مسعود في الرْط» فقد ورد من رواية أي عثان اهدي وغره» وهذا القدر من 
الرواية صحيح» وسيآتي يإذن الله الكلام عليه 

فالحاصل أن قتادة لق هذه الرواية من جموعة روايات» بعضها صحيح» وبعضها م يصح» وفيه 
احتټال كير أن تكون الرواية الضعيفة هي تقسها التي سبق الكلام علهاء حينذٍ لا هكن اعتبارها 
شاهداًء فإن الثيء لا يشهد لنفسه. وأحسن الروايات الواردة في ليلة الحجون حالاً هي رواية أي 
الجوزاء المنقطعةء على ما فما من الاختصارء ولم يقم في روايتي ابن جر وقتادة من الاعتبار ما 
بجعلا شاهدتين» والله آعل. 


فالثاً: شهود ابن مسحود ليلة الجن ببعض أودية مكة: 
اه الفاكهي من طريق مد بن كب القرظي عن ابن مسعود رضي الله عنه قال: ذهبت مع الني 
صلى الله عليه وسا حين خرجنا من مكة حتى إذا كنا ببعض أودية مكة دخل فذكر نحو حديث 
ا و ی ر قلت: لا هاالله. a‏ 
جن نصيبين - أو الموصل يشك سعد - جاءوا إلى الإسلام فأسلمواء لتا الحيوان وهم الزمة . 


إسناده منقطم. رواه الفاكهي في أخبار E‏ ایر ن ا کر قل ا و کر عن د ن اکان ب 
کب عن مد ب بن كب القرظي به. ورجاله رجال الصحيح» عد بن إحاق وهو ثقةء إلا أن رواية مد ب بن كهب عن 
ابن مسعود مرسلة. قال | بن عساکر: : روی عن e‏ وقال المزي: إنه روی عن ابن مسعود» يقال مرسل. 
وقال الذهبي: روى عن علي وابن مسعود .... وأحسب أن روايته عن علي وذويه مرسلة. وقال أيضاً: وهو يرسل كثراً 
ويروي عمن لٺ يلقهم. فروی عن آي ذر وآبي الدرداء وعلي والعباس وابن مسعود وسلان وعمرو بن العاص» ويروي عن 
رجل عن أبي هريرة. كان أبوه من سبي قريظة ولم ينبت فترك» وقال | بن كهب ولد في حياة الي 
مل اھ ب e‏ ف ارک وای ا ل 


بن سعد عن ابي معشر وأبي الفضل بن دكين ان مد ۽ کا ا ا الترمذي وأبو بكر 
ا من آهل العام خالفوها eT‏ مان عشرة 
ومائة» وقال أبن المديني وابن معين وان سعد وغره: : مات سنة عشرين ومائةء فالله أعا. وقال يعقوب بن شيبة: ولد في 


SS‏ ومات وهو ابن ڻان وسبعين وقال بعضهم ابن انين سنة. 
قلت: فإن كان قد عاش ثانبن سنة على التقدير الأعلى» وكانت وفاته سنة مان ومائة على التقدير الآدنى» 
سنة ان وعشرين» في حين توفي عبد الله بن مسعود سنة اٿنتين وثلاڻينء فيکون ممد بن كهب حينا | بن اربع سنوات» 


AEE 


واسناد هذا الحديث منقطع» فإن مد بن كب القرظي لم يسمع من ابن مسعود» فروایته عنه 


رابعا: شهود ابن مسعود ليلة الجن في بطحاء مكة: 
ك e‏ 
قال: استتبعني رسول الله صلی الله عليه وسام» قال: فانطلقنا حتی أتبت مکان کذا وکذاء خط لي 
Us‏ 
فضی رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم حذفةء أو آبعد شیتاً ۔ أو کا قال ثم نه دک تيتا كام 
الط _ قال عقان E‏ إن شاء الله - لیس علہم ثیاب» ولا اری سوآنہم» طوالاً 
قليل مهم» قال: فاتواء جعلوا يرون رسول الله صلى الله عليه وسام. قال: وجعل نبي الله صلى 
الله عليه وسام يقر e‏ قال: وجعاوا ياتوني فيخيلون» او ييلون حولي» ويعترضون لي. قال عبد 
e ys‏ 
یذهبون - أو کا قال - قال: ثم إن رسول الله صلی الله عليه وسام جاء ثقيلاً وجعاء أو يكاد أن 


وأا على قول الواقدي والبقية فيكون قطعاً قد ؤاد بعد وفاة ابن مسعود بخمس سنوات على أقل تقدير» وقبل وفاة علي بن 
آي طالب او بعده بقليل. وصحح ابن جر ان ولادته انت سنة اربعين» في نفس العام الذي توفي فيه علي بن ابي طالب. 
و ع و > وقال: هذا وهم» مد بن كهب يحدڻ 
عن عبد الله ب بن شداد عن علي» وعن شبٿ بن ربعي عن علي. قال عبد الله بن أحمد: ول ار بي يصحح أن مد بن کب 
مع من علي. قلٽت: وفي هذا رد لقول ابي داود الذي ثبت ساع مد بن e‏ من قبيل الوه» فإذا | 
يصح سماعه من علي» فابن مسعود من باب أولى فهو متقدم الوفاة عن علي رضي الله عنهم. وساق البخاري في تاريخه 
بسنده الى مد ب A‏ الي صلى الله عليه وسا: من قرا حرفاً من کتاب | الله فاه 
حسنة. قال البخاري: لا دري حفظه آم لا إ ه. وقول البخاري هذا يريد به أحد رواة هذا الإسناد» يريد به التشكيك في 
و کا ا و واللّه آعا. 

انظر الطبقات )١۳١/١(‏ تارج الدوري (۱۸۸/۳) العلل ومعرفة الرجال رواية عبد الله )٥١۷/١(‏ التارج الصغير 
(۲۷۸/۱) التارج الکبیر (۲۱۹/۱) تارج | بن عساکر )۱۳۰/٥۵(‏ تہذیب الکال )۳٤۰/۲۹(‏ الکاشف (۲۱۳/۲) 
الإسلام (۱۹۰/۳) سير النبلاء )٦١/١(‏ تہذيب التہذیب )٤۲۰/۹(‏ تقريب التهذيب .)0٥١٤(‏ 

هنين جنع هن» وهي كلمة یکنی پا عن الإنسان. وقوطهم: ا هَن أقبل: ا رجل أقبلء ويقال للمزأة: يا هه أقبلي. قال ابن 
الأثر: وفي حديث ابن مسعود > وذکر ليلاة الجن فقال: ثم إ ys‏ 
بن حنبل في غبر موضع من حدیثه مضبوطاً مقیداً» ول أجده مشرو حا في شيء من کتب الغریب» إلا أن با موسی ذکر في 
غريبه عقيب أحاديث الهن والهناة: وني حديث الجن: فإذا هو هنين كانم الزط. ثم قال: جمعه جمع السلامة» مثل كرة وكرين» 
فكأنه أراد الكناية عن أشخاصهم. انظر تمذيب اللغة )۲۶١١/١(‏ الحك والحيط الأعظم )٤۲۹/٤(‏ النهاية في غريب الحديث 
والأثر (۲۷۹/۰). 


٤ - 


یکون وجعاأًء ما رکوه. قال: إِني کک کک الله صلی الله عليه 
u‏ ۔ أو کا قال قال: تم إن تواء علہم ثیاب بیض طوال - او کا قال - 
غفی رسول الله صلی الله عليه وسا امد لی رت زیت ا الأولى 
قال: فقال بعضهم لبعض: لقد أعطي هذا العبد EE‏ 
عینیه نامُتان» أو قال: عینه» - أو کا قالوا - وقلبه يقظان» م ل: وعفان 
بعضهم لبعض: هلم فلنضرب له مثلاًء - أو کا قالوا - قال بعضهم لبعض: اضربوا له مثلاً ونؤول 
حن» أو نضرب نحن وتؤولون أتم. فقال بعضهم لبعض: مفله کشل سید ابتنی بنیاناً حصيناًء م 
أرسل إلى الناس بطعام داو کا قال کک SS‏ 
أو كا قالوا - قال الآخرون: أما السيد: فهو رب العالمين» وأما البنيان: فهو الإسلام» والطعام: الجنة 
وهو الداعي» نن اتبعه كان في ال جنة. - قال e e‏ ر 
أو کا قال کک الله صلى الله عليه وسار استيقظ› > فقال: ما رایت يا ابن ام عبد؟ فقال 
ندال رایت کنا وكذا. فقال البي صلى الله عليه وسلم: ما خفي علي ما قالوا شيءَ» قال نبي 
yy‏ أو قال - هم من الملاتكةء أ وكا شاء الله 


٠‏ إسناده منقطم. . رواه مد (۳۳۲/۹) والبخاري مختصراً في التارج الکبیر (۲۰۰/۲) وابن عساکر في تاريخه 

)٤٦۱/٤٩(‏ جيعاً من طريق مقر بن سليان» قال: قال آبي: حدثني أبو تة عن عمرو - ولعله أن يكون البكالي - حدثه 

عمرو عن ابن مسعود به. قال البخاري: لا يعرف لعمرو سماع من ابن مسعود. 

والحديث من هذا الطريق عزاه e‏ وفيه غرابة شديدة. 

ورواه الترمذي )٤٤٩/٤(‏ والبزار (/۲۷۱) والبخاري مختصراً في التارڪ الکبير )۲١١/۲(‏ والفاكهي مختصراً في أخبار 

ed UE NS‏ - هو النهدي - عن ابن مسعود بنحوه. 

ٳلا أن ذکر ابي عڻان اهدي شادء شد به جعفر بن ٣ون‏ - وهو صدوق يخطئ» وليس بالقوي - حيث رواه عن ابي تة 

عن أبي عتان الهدي» مالقا بذاك لسليان التي الفقة الذي رواه عن أبي تة عن عمرو البكالي. قال البزار: وهذا الحديث 

لا نعلمه بروی عن عبد الله إلا من هذا الوجه» وقد رو اه التي غالف جعفر بن مون في إسناده > وقال عن عمرو البكالي 
عن ابي عڻان آھ . والبه يشير صنيع | لبخاري في تاريخه حيث ذکر رواية جعفر بن ”مون - وقد ترجه بقوله: ليس بشيء - 

م تعقبہا برواي O OT‏ إلى هذا حيث قال: وقد اختلف في 

إسنادہ على أب تة فقال عنه جعفر بن *چون ما سبق» خالفه سلهان التمی ٳذ قال عنه عن عمرو عن ابن مسعود» فأبدل 

عمرو البكالى عن أبى عثان» والتمى إمام ثقة حجةء وجعفر دون ذلك وله أخطاء فروايته مرجوحة إه. 

قلت: وقول البزار: (عن عمرو البكالي عن أبي عثان) كذا في المطبوع ولعل الصواب عن عمرو البكالي عن اين مسعود لأنه 

الوارد في الأسانيد. 

وقوله في رواية سلهان التهي: (فانطلقنا حتی ثبت مکان کذا وکذا)» قد جاء بیانه في رواية جعقر بن “ون وفيا (فأخذ 

ا وو ی کی و ا ی و 


Os 


قلت: عمرو البكالي ختلف في صعبته» قال ابن أبي حاتم: معت أبي وسألته عن عمرو البكالي آله صحبة ؟ فقال: أهل الشا 

لا يٿبتون له صعبة. وقال: سئل ابي عن عمرو البکالي هل له صحبة؟ فقال: روى سعيد ال جريري عن ابي هة قال: قدمت 
الشام فرأيت رجلا قد احتوشه الناس فقالوا: E E os‏ 
البكالي قال أبي: ولا أعام روى هذا الحديث غير سعيد الجريري» ولا أرى له صحبة» لأن عمرو البكالي روى عن عبد الله بن 
عمرو» ولا آعم روی عن النبي صلی الله عليه وسام شیا وروی عن کهب» وروی أيضاً عن ابن مسعود حديث ليلة 
اکن 

قال: وسئل ابي عن عمرو البكالي هل له صحبة؟ فقال: ا البصرة له صحبةء وآهل الشام يقولون ليست له صعبةء 
والذي عندي أنه ليست له صحبة. وقال ابن سعد: أخبرنا يزيد بن هارون قال: أخبرنا الجريري عن أبي نة ال#جهي قال: 
کا ا و ف غ ف - وف حديث حاد بن سلمة مجذم اليدين - فقلت: من هذا؟ 
قالوا: إن هذا أفقه من بقي على وجه الأرض من آصعحاب رسول الله صلى الله عليه وسام» هذا عمرو البكالي. فقلت: ما 
شأن أصابعه ؟ قالوا: أصيبت يوم البرموك. ورواه البخاري في التار الأوسط )۱۸٦/١(‏ والتار الصغير )۲٠١/١(‏ وأبو 
بكر بن ابي خيلة في تاریخه (۳۸۰/۱) من طريق حاد بن زيد عن الجريري به. وقال العجلي: تابعي ثقة من ڳار 
قال ابن يونس: قيل هو أخو نوف البكالي. وقال البخاري: له صحبة. وذكره خليفة في الصحابة. کک 
البكالي سكن الشام» قيل: ا بن غباث: کان قد ری الني صلی الله عليه وسار وکا 

فقه. وقال ابن عبد البر: له صحبة ورواية» وقال: يكنى أبا عثان. وذكره ابن الأثير الجزري في الصحابة وكذا الذهي وابن 

جر. 

وانظر المراسیل لابن بي حاتم )۱٤۱(‏ الطبقات )٤۲۱/۷(‏ التار الکبیر )۳٠۳/١(‏ الثقات للعجلي (۳۷۲) ال جرح 
والتعدیل (۲۷۰/۹) تارج ابن يونس )۳۹۸/١(‏ معرفة الصحابة (۲۰۲۹/6) الاستيعاب )٠۲١۹/۳(‏ تار | 
)٠٨۱/٤١(‏ أسد الغابة )۱۸۷/١(‏ تارج الإسلام (١/أ٠١٠)‏ الإصابة )0۸٠/٤(‏ تعجيل المنفعة (۷۷/۲) نزهة الألباب 
في قول الترمذي وفي الباب .)۳٤۲/٨(‏ 

El‏ الحديث غر سعيد الجريري» ولا أرى له صحبة.. .. إ يشير إلى أن الإسناد الذي 
ذكر عمراً البكالي بالصحبة م يصح» لا ن الجريري وهو سعيد ب بن إياس البصري كان قد اختلط بأخرة» والرواي عنه لهذه 
القصة هما يزيد بن ن هارون وحاد بن زيد» وها من “مع منه بعد الاختلاط. وعليه فالصحيح آنه تابعي» ولم أجد من وثقهء 
واللّه أعا. انظر تہذیب الکال ( ۰ ۰ مع حاشیته. 

تنبيه: نسب ابن التركاني - وتبعه الزيلعى - إلى e‏ آنه قال في كتابه المسسى بالرد على الكرايسى: البكالي هذا من هل 
الشام ول برو هذا الحديث عنه إلا أبو قةء وهذا ليس بالهجيى بل هو السلمى» بصري ليس بالمعروف إه وتعقبه الشيخ 
أحمد شاكر فقال: وهذا خط من الطحاوي» فأبو قية هو ال#جيي وهو الذي يروي عن عمرو البكالي» ... وأما السلمي انه 
معروف» ترجمه البخاري في الكنى ولم يذكر فيه جرحاً إه. قلت: قال ابن المديني في حديث ليلة الجن: وأما أبو عفان النهدي 
فرواه التجي عن أبي عثان ولم يرفعه» رواه أبو ية السلمي عن أبي عثان عن عبد الله ورواه عن جعفر بن ”يمون حى 
ورواه عن ابي ٿية عن ابي عڻان عن عبد الله فکان عندي أنه أبو عثان النهدي لرواية التي عن بي عثان عن ابن مسعود 
بعض الحديث إه. فابن المديني يرى أن أبا هة السلمي المذكور إا يروي عن أي عثان الهدي وليس عن البكالي» فيحقل 
أن يكون السلمي هذا هو تفسه ال#جمي لأمرينء أحدها أن ا#جيي ذكروا أن نسبته من بني سلان فيقال له أبو تة 
السلي» فرما وقم في نسبته تصحيف إلى السلمي لتقاراء والأمر الثاني أن السلمي لا يعرف بالرواية عن البكالي» وا معروف 
بذلك هو السلي الهجيء والله أعار. 

اظر العلل لابن المديني )٠١١(‏ الجوهر النقي )١١/١(‏ نصب الراية )١٤١/١(‏ مسند امد (د / شاک ) .)۳٤/٤(‏ 


AE 


وقوله: فانطلقنا حتی تت مکان کذا وکذا . قد جاء مبیناً في روا ية أخرى لهذا الحديث وفما: فأخذ 
SS‏ به إلى بطحاء مكة» وني رواية ة: أبطح مكة. 

هذا الحديث فيه انقطاع بين عمرو البكالي وابن مسعودء وقال البخاري: لا يعرف لعمرو ساع من 
مسعود. وعمرو البكالي حتف في صعبته.» والصحيح آنه تابعي» ولم بوثقه أحد» وقد اقرد بذکر 
حضور الملائكة» وهذا لم برد في أي رواية من روايات شهود ابن مسعود لياة الجن على اختلافهاء 
ولهذا قال الحافظ ابن كثير بعد أن دكره في تفسيره: وفيه غرابة شديدة إه. وعليه فلا يشت حديث 
شهود ابن مسعود ل ليلة الجن فى بطحاء مكةء والته عار 


خامسا: شهود ابن مسحود ليلة الجن يمكة دون تحديد 
لكان الحادثة 


بن الحارث بن ابي المعلى» وعلي بن رباج 


١‏ رواية ابن عبد الله بن مسعود عن أبيه: 

فقد رواها البخاري في تاريخه الکبير من طريق ابي عبيدة بن مد بن عار قال أخبرني طلحة بن 
عبد الله بن عوف "عن ابن لعبد الله بن مسعود» أن أباه حدثه أن الي صلى الله عليه وسل 
اجتهد لياة الجن» حت خرج من البيوت» وهو بمكة» ثم خط» فقال: اجلس ولا تفرق» وقال: من 
هؤلاء الین سمعتهم یکلمونك؟ قال: وفد جن جزيرة 


في المطبوع (عمرو) بدلا من (عوف)ء وأفدت التصويب من حاشية تخر الأحاديث المرفوعة في كتاب التارج الكبير 

للبخاري (۸۹۳) إعداد د / مد بن عبد الكريم بن عبيد 

منقطع الإسناد. روا ا تار اکن ۰۰) قال لنا علي حدثنا يعقوب بن ابراه بن سعد قال حدثنا آي 

کا عن أبي عبيدة قال أخرني طلحة بن عبد الله بن عوف به. ثم قال: لا يعرف لطلحة ساح من اين عبد عبد الله. 
وان وان کان ساعه من أبناء عبد e‏ فإن طلحة هذا قد روى عن بعض الصعابةء إلا أن قول الغا : 

DS‏ حداً من أبناء عبد E‏ ال 

وأبو عبيدة بن مد بن عبار بن ياسر. قال بو حاتم: منكر الحديث. وقال مرة: كحيح | الحديث. قال عبد الله بن أحمد وابن 

معين: ثقة. وقال أبن جر: مقبول. 

انظر اجرح والتعدیل )٤۰٥/۹(‏ سؤالات ابن الجنید (۳۲۳) تهذیب الال )٦۱/۳۶١(‏ تقريب بالتهذيب .)٦٥٩(‏ 


ENS 


وفيه انقطاع بين طلحة بن عبد الله وبين ابن عبد الله بن مسعود» كا أن ابن عبد الله بن مسعود 
هنا م قف عل من ذکر تعپینه» فبحقل آنه عبد الرمن» لقوله أن أباه حدثه» وهو أكبر أبناء عبد 
الله بن مسعود» وقد اختلف في سماع عبد الرحمن من أببه» وقد أثبته بعضهم» غير أن غاية ما 
ا من آبیه حدیتان» ولیس فا حدیث الباب» وعليه فيكون فيه انقطاع أيضاً 

الحديث من أبيه. وحمل ا e‏ ولاف في 
سماعه من أبيه أشد من الخلاف في أخيه» والأكثر على أنه لر يسمع منه» غير أن له عناية بحديث 
e‏ على الاتصال» إلا أن هذه الرواية ف TS‏ 
خالفة لرواية E‏ 
ابن مسعود رآی الجنء وانغا مع آصو 


وأما ابن عبد الله بن مسعود فهو أحد ثلاثة» إما عبد الرحمن وبه يكنى عبد الله بن مسعود» واما أبو عبيدة واما عتبة. 
هذا الأخير ل تقل عنه المل. وأا الآخران فقد قال شعبة في عبد الرحمن: م يسمع من أبيه. وقال اين معين: عبد الرحمن 
بن عبد الله بن مسعود» وأبو عبيدة» ل يسمعا من أيما. وقال مرة: مع من ييه ومن علي. وقال مرة: ممع من بيه حديٿين» 
حديث الضب وحديث تأخر الوليد للصلاة. وقال جى بن معين عن بعضهم: مات عبد الله بن مسعود» وعبد الرحمن بن 
عبد الله ابن ست سنين أو نحوه. وقال ابن سعد عن عبد الرحمن: كن ثقة قليل الحديث» وقد تكلموا في روايته عن أبيه» 
ركان صغيراً. وقال عن أبي عبيدة: وذكروا أنه م يسمع من أبيه شيئا. وسعل أحمد هل مع عبد الرحمن من أبيه؟ قال تعم» 
في حديث لإسرائيل يقول معت أبي عبد اللّه» وأما أبو عبيدة فلم يسمع شيئاً. وقال مرة: ليس إلا في حديث الضب» 
ولبس يقول سعيد وسقيان: معت. وما أراه سمع» وقال: م يسمع. قال المروذي: قلت ه» فقال: روی إسرائيل عن ابي 
E‏ غ ول اا ا ری وعروت ا ل فر 
وقال البخاري وأبو حاتم: ممع أباه. وقال العجلي: يقال إنه م يسمع من أبيه إلاحرقًا واحدًا (محرم الحلال كستحل الحرام). 
وقال الحا اتفق مشا آهل الحديث آنه لم يسمع من أبيه. قال الحافظ ابن جر: وهو نقل غبر مستقم. 
وخلاصة eS‏ الرحمن من أبيه - عند من أت الساع حدیثان فقط»› لس فما 
شهود ابن مسعود ليلة الجن» فيكون منقطعاً. وحقل أن تكون له عناية بجديث أبيه» كا هو الحال في رواية أخيه أي عبيدة 
عن أبيه» فيحمل على الاتصال» مع نه قليل الرواية» ولكن يبق إعلال هذه الرواية من جمة عدم سماع طلحة له. وأما إن 
کا ن الراوي لهذه القصة هو أبو عبيدة فيكون الإسناد منكراً لخالفته لرواية ية الثقات عن أبي عبيدة من عدم شهود أبيه ليلة 
لجن» والله آعل. 
الدوري E NET‏ لاد العشرة )۸٩(‏ الطبقات (۲۱۸/۰۹) (۲۳۷/۹) مسائل ابن 
ها )۲٠٤١/۲(‏ العلل رواية عبد الله بن أحمد )۱۳٤/۱(‏ تہذیب الأجوبة ٠٠١(‏ ) الجامع لعلوم الإمام أحمد N‏ 
التارج الأوسط )۷٤/۱(‏ التاری الکبیر )۳٠٠/(‏ الجرح والتعدیل (۲۶۸/۵) الثقات للعجلي (۲۹۵) تهذيب الكال 
(۲۳۹/۱۷) تذیب التهذیب .)۲۱١/۹(‏ 
وقوله: (وفد جن جزيرة) هکذا هو ني المطبوع ولم يتين لي. 


- TA - 


۲ رواية بي ظبيان عن ابن مسعود: 

فقد رواها ٳحاق بن راهويه آخبرنا جرير بن عبد اميد عن قابوس بن آي ظبيان عن ابيه عن ابن 
مسعود رضي الله عنه قال: انطاق البي صلی الله عليه وسام» وانطلق بي معه» حتی اتتهی إلى 
الراز» م خط لي خطةء فقال: لا تبرح حتى أرجع إليك» هما جاء صلى الله عليه وسلم حتى جاء 
السحر. فقال صلى الله عليه وسلا: أزسلث إلى الجن. فقلت: فا هذه الأصوات التي أسمعها. قال 
صلى الله عليه وسام: هي ا أصواتپم حين ودعوني وسڏموا علي . 

وسنده ضعيف» من أجل قابوس بن آي ظبيانء e‏ 
أيضاً ليس فما رؤية ابن مسعود للجن» واا مع أصواتهم لحسب» كا في الرواية التي قبلهاء و 
آعل. 


۳ ۔ رواية سعيد بن أبي المعلى عن ابن مسعود: 
SS‏ ازرڻان عن موسى بن عد 
آخبرني سعيد بن الحارث بن آبي المعلى عن عبد الله بن مسعود قال: خرج رسول الته صلی الله 

عليه وسلم قبل الهجرة ! إلى واي مك خط لي خط وقال: لا یقن شین حتی آثيكء تم قال: لا 
بروعنك ولا بهولنك شيء تراه» قال: فتقدم شیتاً م جلس» فإذا رجال سود كام رجال ارط قال: 


ا ضعبف. رواه إسحاق بن راهویه أخرنا جرير عن قابوس بن آي ظبیان به. الطالب العالية )۱° .(TAN/‏ 


وفيه قابوس بن ابي ظبيان» وقد اثنى عليه بعضهم ووثقه» مهم يعقوب بن سيان وابن معين في رواية الدوري عنه قالا: ثقةء 
وقال مرة: لاس به بأس. وقال العجلي: لا بأس به. وقال ابن عدي: أحاديثه متقاربة وأرجو أنه لا بأس به. 

وأکترهم تکلموا فيه فقال | بن سعد: فيه ضعف لا يحت به. e‏ وقال اب بن المديني: کان ضعيفاً 
a‏ وقال: ل يكن من النقد جید. وقد روی الناس عنه. وکذا قال تلمیذه جریر بن عبد 
اميد وزاد: فق قابوس. آي مشی حدیثه في الناس و کن د بذاك وقال جرير أيضاً: اننا قابوس بعد فساده. وقال ابن 
معين: ثقة جاتز الحديث. آي أنه مم ضعقه جاز حديثه. وقد قال مرة: ضعيف الحدیث. وقال ابو حاتم: یکتب حدیثه ولا 
يحت به. وقال النسائي: ليس بالقوي» ضعيف. وقال البلخي: يکتب حديثه ولا حتج به. وقال ابن حبان: کان رديء الحفظ 
يتفرد عن أبيه با لا آصل له» رما رفع المراسيل وأسند الموقوف» کان جى بن معين شديد ایل عليه وتال | لدارقطني: 
ضعيف» ولكن لا يترك. قلت: والذي يظهر انه ضعیف الحدیث» وحدیثه حسن في الشواهد فقد روی الناس عنه ول 
يترکره. 

الطبقات )۳۳١۰/١(‏ تار ابن محرز (۲۲۳/۲) تار الدوري )۲۷٤/۳(‏ العلل رواية عبد الله بن احمد (۱)۳۸۹/۱ لتار 
الکبیر (۱۹۳/۷) الفقات للعجلي )۲١۹/۲(‏ قبول الأخبار )۳٠۹/۲(‏ الجرح والتعديل )٠١١/۷(‏ الجروحين لابن حبان 
(۲/۲) الکامل لابن عدي (۱۷۲/۷) الختلف فيم لاہن شاهین )٦۲(‏ تہذيب الکال (۳۲۷/۲۳) المغني (۵۱۷/۲) 
تهذیب التہذیب (۳۰۹۵/۸) 


E 


وکانوا کا قال الله عز وجل ادوا يكونون عليه لدا فأردت أ ن قوم فأذب عنه بالغاً ما بلغت» 
N E DD‏ 
رسول الله إن شقتنا بعيدة ونحن منطلقون فزودناء فقال: لك الرجيع» وما تيم عليه من عظم فاك 
عليه لماًء وما تیم علبه من ال روث فھو لک ترا > فلا ولوا قلت: من هؤلاء؟ قال: هؤلاءِ جن 


واسناده ضعیف جداً e‏ الربذي» قال الإمام أحمد: لا تحل عندي الرواية 
عنه» وتركه بعض الأمة» حى بن سعيد القطان والبخاري. 


٤‏ رواية علي بن رباح عن ابن مسعود: 

فقد رواها الطبراني E‏ الأوسط وغيرها من طريق موسی بن علي بن 
E‏ لله بن مسعود قال: | ستتبعني رسول الله صلى الله عليه وسام ليلة» > فقال: 
إن قرا من E‏ الليلة فأقراً علمم القرآن» فانطلقت معه إلى 
E TR‏ رواه الطبراني في الكبير )٦٦/٠١(‏ حدثنا عبدان بن مد نا داهر بن نوح ثنا بو هام مد 
الزبرقان به. 

وفيه موسى بن عبيدة بن نشيط أبو عبد العزيز الربذي» كان ع عابداً ناسا وا E‏ 
لا تحل عندي الرواية عنه. وذکه فھکن لا یکتب حدیڅم. وقال ابن معين: a‏ وقال مرة: ضعيف. وقال: وا 

ضعف حدیثه لانه روی عن عبد ا لله بن دينار أحاديث مناكر. وقال مرة: کان ضعیفاً ضعیفاًء کان بجی ا3 ال 
يكتب حديثه. وقال أبو حاتم: منكر الحديث. ونقله البخاري عن أحمد. لشن ری :اديت رال الجا 

لا أحدث عنه. وقال مرة: لا أكتب عنه. وقال العقيلي: موسى متروك. وقال ابن سعد: وان ثقة كثر a‏ 
وقال ابن حبان: وجعلوا بجدون ا مسك يفوح من قبره» وكان من خيار عباد e‏ 
عن الإتقان في الحفظ حتى يآتي بالشيء الذي لا أصل له متوهمء ويروي عن الثقات ما لبس من حديث الأثبات من غير 
تعمد له» فبطل الاحتجاج ؛ ا إن کان فاضلاً في نفسه. وقد وثقه العجلي ووکیع بن ال جراح. وقال الحافظ ابن 
جر: ضعیف ولا سيا في عبد الله بن دينار. 

انظر سۇ الات اب O‏ بن أبي شيبة )٠١١(‏ العلل الكبير للترمذي )٠٠١(‏ الضعفاء الكبير 
)۱٦۰/6( )٤۷٤/۳( )۱٥۲/۱(‏ الطبقات )٤۰۷/۱(‏ تارج الدوري )۲٥۷/۳(‏ التار الکیر(۲۹۱/۷) اجرح 
والتعدیل )٠١۱/۸(‏ الجروحین )۲۳٤/۲(‏ تہذیب الکال )۱١ ٤/۲۹(‏ مزان 1اعتدال (۲۱۳/۶) إکال تہذيب الکال 
(۲۷/۱۲) تہذیب التہذیب (۳۹۹/۱۰) تقریب التہذیب .)٥٥۲(‏ 

وداهر بن نوح الأهوازي. ذكره ابن حبان في الثقات وقال: رما أخطأ. قال الدارقطني کا في سالات البرقاني: لا بس به. 
وقال في العلل: شيخ لأهل الأهراز. ليس بقوي في الحديث. معقباً: س غبره. وروی له الدارقطني في 


السنن حديث أبي هريرة من اُشتری شبئاً لم یرہ فھو بالخیار إذ رآه. قال ابن لقطان: داهر بن نوح لا يُعرف» ولعل الجناية 
منه. انظر الثقات (۲۳۸/۸) علل الدارقطني r E /١(‏ ميزان 
الاعتدال (۹۲). 


رسول الله صلى الله عليه وسام مع السحرء وفي يده عظم حائل وروثة وحممةء فقال: إذا 
الحلاء فلا تستنجين بشيء من هذاء قال: فلا أصبحت قلت: لأعلمنٌ حیث کان رسول الله صلى 


الله عليه وساي» فذهہتٽت رايت موضع سبعین بعیرا . 


ضعيف الإسناد. رواه الطبراني في الأوسط :)١۷/۹(‏ حدثنا المقدام ثنا عبد الله بن صا حدثني موسى بن علي بن 


رباح عن ابه به. 

e‏ المصري عبد الله ب بن صا کاتب الليث ب yS‏ واتهمه بعضهم ولیس هو كذلك» وانا 
تي من غفلته» وقد مضی. ولم ینفرد بل تابعه روح بن صلاح» > وأيضاً عبد الله ابن المبارك وابن وهب» إلا أن روايتا 
مختصرة کا سيأني. 


فيه المقدام بن داود بن عبسى بن تليد ابو عمرو الرعيني» الراوي عن آبي صا » وهو ضعيف متكلم فيه» ونسبه النسائي 
TT‏ بن اي حاتم: “معت منه صر وتکلموا فیه. وکذا قال ابن يوس وأبو الحسن ابن 
القطان. وضعفه الدارقطني في غرائب مالك. وقال مسلمة بن القاسم: روايته لا بأس ما وقال مد بن يوسف الكندي: ۾ 
ر و ٠‏ عن مولده فأخبرهم» ثم نظروا إلى الأسطوانة على رأس خالد بن 
نزار فإذا سن المقدام يومئذٍ أربعة أعوام» أو خمسة. وذكر القاضي عياض أن هذا هو سبب رمي النسائي له بالكذب. قال ابن 
جر: وهذا جرح هَيّن فلعله أممع عليه هو صغير. وقال برهان الدين الحلي: ذكر الذي كلام الناس فيه ولم يذكر في ذلك أنه 
وضع» وقد ذكر له الحا حديتاً ي امال المرتحل قال الحاك: وله شاهد فذكره» وفيه مقدام الرعيني ثم قال الذهبي: لم يتكلم 
عليه الحا وهو موضوع على سند الصحيحيدن» ومقدام متكلم فيه» والآفة منه انهى فقوله والآفة منه بقل أنه وضعه والله 
عا إھ کلام الحلي. وقال شيخنا أبو الحسن السلماني: ضعيف. 
الجرح والتعدیل (۳۰۳/۸) تارج ابن يونس )٤۸۳/۱(‏ بیان الوم (۳۳۲/۲) الشف الحثيث )۲۹١(‏ ميزان الاعتدال 
(۱۷۹/5) لسان الميزان )١٤٤/۸(‏ إرشاد القاصي والداني .)٠١١(‏ 
وعلي بن رباح بن قصير ابو مومى اللخمي المصري» ويقال له عُلي» تابعي ثقة» قال الطبراني: ۾ يرو علي بن رباح عن ابن 
مسعود حديثاً غر هذا. وقال | لدارقطني: علي بن رباح لا ثبت ساعه من ابن مسعود» ولا يصح. 
وقال البممقي: ل يثبت سماعه من ابن مسعود. قال أحمد شاكر في تحقيق المسند :)۲۳١/٤(‏ علي بن رباح بن قصير اللخمي: 
e lt‏ ن م أجد ما يدل على روايته عنه إلا هذا | | الحديث ! إه. ولكن قال ابن 
التركاني: إن مساً أتكر في ثبوت الاتصال اشتراط السماع وادعى اتفاق أهل العلم على أنه يكفي إمكان اللقاء والسماع. وعلي 
ا ا » فساعه عن ابن مسعود ممکن بلا شك لأن ابن مسعود توف 
سنة اثنتين وثلائين وقيل سنة ثلاث وثلاڻين. 
CCS‏ اين مسعود» ويبعد ن يغفل جميع من ترم له عن ذکره ي تلاميذ ابن 
مسعود» أو أن ابن مسعود من شيوخه» وإن كان احتال ساعه قاقًا» ولكن مع تصرح الإمامين الدارقطني والبتي بعدم 
سماعه منه» يقو في النفس ما ذهبا إليه» والله عل 
انظر طبقات ابن سعد (0۱۲/۷) التارج الکبیر(٦/٤۲۷)‏ الثقات للعجلي )۱١۳/۲(‏ ال جرح والتعدیل )۱۸٦/٦(‏ تارج 
E‏ الثقات لابن حبان )۱١۱/١(‏ تارج | بن عساک )٤۷٤/٤۱(‏ تہذیب الکال ( ۰ ۰ ) تار 
الإسلام (۲۸۳/۳) الجوهر النقي .)١١١/١(‏ 
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ورواه أيضاً التي في الدلائل )۲۳٠/۲(‏ أخرنا أبو عبد الرحمن السلمي وأبو نصر بن قتادة» قالا: أخبرنا أبو مد حى بن 
منصور القاضي قال: حدتنا أبو عبد الله مد بن إبراهم البوسنجي قال: حدتنا روح بن صلاح قال: حدتنا موسی بن علي 
بن رباح به» إلا أنه قال في آخره: مبرك ستین بعيراً. 
وفیه روح بن صلاح بن سيابة أبو الحارث الموصلي المصري. وسيابة أمه. قال ابن عدي: ضعيف. وقال أيضاً: ولروح بن 
سيابة أحاديث ليست بالكثيرة» عن ابن لهيعة والليث وسعيد بن أبي أيوب ويحبى بن أيوب وحيوة وغبرهم» وفي بعض 
حدیثه نكرة. وقال ابن يونس في تار الغرباء: من آهل Sa‏ > رویت عنه مناکیر. وقال ابن ماکولا: 
ضعقوه. وقال الدارقطي: کان الحدیث. وقال ابن منده: صاحب مناکیر. وذکه | بن ال جوزي في | لضعفاء والمتروكون. 
وقال الحاك: ثقة مأمون. وذكره ابن حبان في الثقات. 
انظر الکامل )٦۳/٤(‏ الغقات e‏ المؤتلف والختلف (۳۷۷/۲) فتح الباب في الكنى والألقاب )٠١١(‏ الضعفاء 
والمتر وکن )۲۸۷/۱١(‏ تار الإسلام )۸۲۱/١(‏ لسان المیزان .)٤۸٠/۳(‏ 
وقد سبق قريباً آنه لم ينفرد» کک المصري» إلا أن الإسناد إلى روح فيه أبو عبد الرحمن السلمي الأم» الأزدي 
الآب» وهو مد بن الحسين بن محمد بن موسى الحافظ الزاهد الصوف النيسابوري» نسب إلى جده لأمه» وهو أحد شيوخ 
البهقي» وقد اکر الرواية عنه» وهو صاحب أخبار الصوفية» وقد صنف طم سنناً وتفسيرً وتاريخاًء قال الحاك: كتير السا 
ولط مقن ف من ت اديت رالرهة لصوت برقال الي ادا وال ل كد بن وت الان 
النيسابوري: كان أبو عبد الرحمن السلمي غير ثقةء ولم يكن ممع من الأصم إلا شيتاً يسيراًء فلا مات الحا أبو عبد الله بن 
البيع حدث عن الأصم بتار جى بن معين وبأشياء كثيرة سواه» قال: وکن يضع للصوفية الأحاديث. قلت ( الخطيب): 
قدر ابي عبد الرحمن عند آهل بلده جليلء وحله في طائفته کر وقد کان مع ذلك صاحب حديث مجوداً جمع شيوخاً 
وتراجم وأبوابً. قال الذهبي: أف حقائق التفسيرء فأتى فيه مصائب وتأويلات الباطنية» نسأل الله العافية ... إلى أن قال: قد 
سال أبا الحسن الدارقطنى عن خلق من الرجال سؤال عارف بهذا الشأن. وقال أيضاً: وفى الملاة فى تصانيفه أحاديث 
وحكايات موضوعة» وی حقائق تفسيره أشياء لا تسو أصلاًء عدها بعض الأَمُةَ من زندقة الاظب وعدها بعضهم عرفاناً 
وحقيقة» نعوذ بالله من الضلال ومن الکلام بهوى» فإن الخبر كل الخبر في متابعة السنة والغسك بدي الصحابة والتابعين 
رضي الله عنهم. وقال مرة: تكلموا فيه وليس بعمدة.... وفي القلب ما ينفرد به. ES‏ 0 
في حقائق التفسير تحريف كثير. وقال الحافظ ابن حر: قال البيمقي: مثله إن شاء الله لا بعقد» ونسبه إلى الوهم» وكا 
حدث عنه یقول: حدثني أبو عبد الرحمن السلمي من أصل كتابه. وقال شيخنا أبو الجسن السلماني: إمام في 
صاحب إتقان ورحاة في الحديث» طعن فيه من أجل كتابه حقائق التفسير» وني مصنفاته مناكبر وموضوعات ليست على 
e‏ الصحة حتى يظهر أنه قد انفرد با لا قبل منه» ولا يزم من الطعن في 
لصتف الطعن في عدالة وضبط الصيف E‏ والذي يظهر واللّه أعام أن الموضوعات في کتبه بعضها من مته 
e‏ لزم ل غل سل اکت اا إلبه البمتي» فقد نى عنه العمد لأجل الوهم القبيح الاقم في كثبه 
الأمر الذي كان سبباً في رمي من رماه بوضع الحديث» ولعله إلى هذا أشار الذهبي بقوله: (وفي القلب ما ينفرد به) أي ما 
ينفرد به حمل أن يكون هو الذي وضعه عمداً نصرة لمذهبه لولا ما قبل من أن هذا من قبيل الوهم» بعد قوله عنه: (ليس 
Cs‏ 
تار بغداد )٤۲/۳(‏ ودکره این ال جوزي في الضعفاء والمتروکون )٥۲/۳(‏ طبقات علاء الحدیث )۲۶٤/۳(‏ تذكرة الحفاظ 
(۱/۲) المغنی )٥۷۱/۲(‏ سیر النبلاء )۲٤۷/۱۷(‏ ميزان الاعتدال )٥۲۳/۳(‏ لسان الميزان (۹۲/۷) السلسبيل 
لتقي .)۹۹٩/۲(‏ 
و ينقرد السلمي بل تابعه أبو نصر بن قتادة وهو ثقةء وقد تقدمت ترجمته. 
والحدیث رواه مد (۳۸۳/۷) من طريق عبد الله بن المبارك» والدارقطني في السنن )۸۷/١(‏ والبممقي في السنن الكبرى 
(۱۷۷/۱) من طریق عبد الله بن وهب کلاها ( ابن ن المبارك وا وابن وهب ) عن موسى بن علي بن رباح قال: معت ابي 


= ON 4 


واسناده منقطم» فعلي ن رباح ل يصح ساعه من ابن ا قاله الدارقطني والبهقيء کا ُن 
الرواية ليس فا رؤية ابن مسعود للجن إطلاقاء والله اعام 


سادساً: شهود ابن مسعود ليلة الجن في المدينة في بقيح 
الخرقد بعد الهجرة: 


رواه ابن جرير والطبراني في مسند الشاميين من حديث ابن غيلان الثققي» قال: آتبت عبد الله 
بن مسعود فقلت له: حُدّثتٌُ أنك» كنت مع رسول الله صلى الله عليه وسام ليلة وفد الجن ؟ فقال: 
أجل» فقلت: حدثني كف کان شأنه؟ قال: إن هل الصَمَّة أخذ كل رجل مهم رجلين يعشي|ء 
ورت فام يأخذني منم احد» مر بي رسول الله صلی الله عليه وسلم» فقال: من هذا؟ فقلت: أن 
ابن مسعود» فقال: ما أجدك أحد يعشيك؟ قلت: لاء قال: فانطلق لعلي أجد لك شيئاء فانطلقنا 
حتى تى جرة أم سلمة» فتركني رسول الله صلى الله عليه وسا قامَاً ودخل إلى آهله» تم خرجت 
ا لجارية» فقالت: يا ابن مسعود إن رسول الله صلى الله عليه وسم م جد لك عبشا فارجع إلى 
مضجعك» فرجعت إلى المسجدء معت حصى المسجد فتوسدته» والتففت بثوبي» فام آلبث إلا 
قليلاً حتى جاءت ال جارية» فقالت: عبد الله بن مسعود أجب رسول الله صلى الله عليه وسليء 
فاتبعتها ونا أرجو العشاء» حتى إذا بلغت مقامي» خرج رسول الله صلى الله عليه وسام وفي يده 
عسيب من نخل» فعرض به على صدري» فقال: انطلق نت معي حيث أنطلق قلت: ما شاء اللهء 
فأعادها علي ثلاث مرات» كل ذلك آقول: ما شاء الله فانطلق وانطلقت معه حتى أتينا بقيع 
الغرقد» خط بعصاء خطاًء ثم قال: اجلس فيا ولا تبرح حتى آنبك» ثم انطلق يشي وأنا أنظر إليه 
خلال النخل» حتى إذا كان من حيث أراه ثارت مثل العجاجة السوداءء ففرقت فقلت ألحق 
برسول الله صلی الله عليه وسام» فإني اظن هذه هوازن مکروا برسول الله صلی الله عليه وسلم 
ليقتلوه» فأسعى إلى البيوت فأسنغيث الناس» فذكرت أن رسول الله صلى الله عليه وسام أوصاني 
أن لا ابرح مکاني الذي اا ل ا ف الله علیه وسام يقرعهم بعصاه» ویقول: 
اجلسواء جلسوا حتی کاد ينشق عمود الصبح» ثم ٿاروا وذھبواء فأتاني رسول الله صلی الله عليه 


يقول: عن ابن مسعود: أن رسول الله صلى الله ... الحديث. بالاقتصار على ذكر النهي عن الاستنجاء بالعظم والبعر. وقد 
عرفت ما في رواية علي بن رباح عن ابن مسعود من الانقطاع. 


NONE 


وسام فقال» آنغت بعدي ؟ قلت: لا والله» لقد فزعت الفزعة الأولى حتى أردت أن آني البيوت 

ا ا ی ای کو ر ا ل ا ا 

yS 
من شيء منهم ؟ قلٽت: را ت رجلا ودا مسد رین باب ف قال سول الله صل الله غل‎ 
فسألوني المتاع والزاد» فتعتهم بكل عظم حامل أو روثة أو بعرة.‎ TT وسا:‎ 

قلت: وما يغني عنهم ذلك ؟ قال: ! نهم لا جدون عظاء | لا وجدوا مه الذي کان عليه يوم اُکل» وا 
روثة إلا وجدوا فا حا ااني کان فيا بوم آکلت» فلا يستنقي | أحد منك بعظم وروثة. 


رواه الطبراني في مسند الشاميين )١١١/١(‏ حدثنا عمد بن عبدة المصيصي فنا أبو توبة ثنا معاوية بن سلام عن زيد بن 
سلام آنه سمع ابا سلام يقول: حدثني من حدثه عمرو بن غيلان القفي قال: تبت عبد الله بن مسعود فذكره. وفي الإسناد 
مد بن عبدة بو بكر الطبراني» وهو مجهول الحال. قال العيني: لا أعرف له ترجمة. مغاني الأخيار 
.)٥۸/۳(‏ قلت: ذکه ۱ بن عساکر ني تار دمشق )۱۹٥/٥٤(‏ والذهي في تار الإسلام )۸۱۳/١(‏ ولم يذكرا فيه شيئاً. 
وقال شيخنا أبو ا لجسن السلهاني: جهول کک إرشاد | القاصي وا لدان .)٥۸٤(‏ 
وفيه شيخ ابي سلام وهو رجل مهم» وفيه ابن ان الثقفي رجل جهولء قال | بن ابي حاتم في العلل :)٥٤۹/۱(‏ شالت 
أبي وأبا زرعة ... قلت طما: فإن معاوية ب e‏ عن ابن عيلان عن ابن مسعود ... ؟ قالا: وهذا 
ضا لس ی۲۶ بن غلا مجهول» ولا يصح في هذا الباب شيء. وقال الدارقطني في اسان )۱۳۲/١(‏ الرجل الثققي 
الذي رواه عن ابن مسعود جهول » قيل: e‏ لله بن عمرو بن غيلان. وقال ال جوزقاني في الأًباطيل 
:)٥۰۱/١(‏ مجهول» قيل اسمه عمرو» وقيل عبد الله بن عمرو. وأبو سلام هو مطور الأسود الحبشي جد معاوية بن سلامء 
وهو ثقة يرسل. 
ورواه O‏ بن سلام به مقتصراً على ذكر الوضوء بالنبيذ. 
قلت: والذي يبدو أن ذكر الوضوء بالنبيذ في رواية ابن غيلان خطأء أخطأ فيه بعض الرواةء فإنه لبس له ذكر إلا في رواية 
الدارقطني السابقة» وروايات رخو الیکا جات فی کا ولست في المدينة مها شيء› واللّه آعا. 
ورواه ابو نعیم من طریق الطبراني. ذکره ابن کثیر عنه في التفسیر (۲۷۸/۷) وقال: هذا إسناد غريب جداًء ولكن فيه رجل 
ا e‏ المطبوع من الدلائل. 
و اروا ارا روه ابن جریر في تفسیره (۱۳۷/۲۲): قال - أي ابن عبد الأعلى - ثنا ابن ثور عن معمر عن 
ی نآ کر عن عد اله لله بن عمرو بن عيلان ا ی ا و ا وفي إتحاف 
الخرة (۲۹۳/۲) و المطالب العالية )۳۸۷/۱١(‏ قال إسحاق بن راهويه خرنا عبد الرزاق آنا معمر به دون ذك الوضوء. 
وفيه: وقال: خط علي خطأًء وقال: لا ترح. فلا جاء قال لي: لو خرجت من الخط لم آمن أن يتخطفك بعضهم. وقال: إن 
اجن تشاجروا في قتیل بيهم فضي نهم بالحق. 
وقال: رتهم مستنفرين بثياب بعض. وقال: هم جن نصيبين سألوه الزاد. 
قلت: واسناده صحیح عدا | بن غيلان الشققي والحاصل أن الحدیث ورد تاماً في روایتین» ! حداھ| عند 
الطبراني» وفي اا و ان لان الثققي» والرواية الثانية عند ابن جريرء وأحال فما إلى رواية 
علقمة» وفي الإسناد | بن غیلان کا سبق. وهذا e‏ إلى حد کر حدیث أب زید مولى عمرو بن حريث الذي 
سبق الكلام عليه» وقد ذكر اوا و و ابن غیلان هناء ویبعد أن يکونا 
حدیٹین متغایرین» وواقعتین مختلفتین» لاستبعاد أن يتكرر سؤال اين مسعود للنبي صلى الله عليه وسام عن العظم والروث 


2 OL 


وقيل عبد الله بن عمرو بن عيلانء وهو رجل جهول. 


دك 
سابعا: تشبيه ابن مسحود للزط يمن رآهم ليلة الجن: 
فقد روى البزار والبيهقي في الدلائل من طريق سليان التي عن أبي عثان الهدي أن ابن مسعود 


کک کک کک ا قال: ما را ریت شمهم ! إلا الجن ليلة 
0 


مرتين» في مكة والمدينة. كا أن الوضوء بالنبيذ قد ذكره كثبر من القائلين به من العلماء أنه كان أول الإسلام أي في مكةء 

والذي يظهر واللّه أعلم أن ذكر المدينة وبقيع الغرقد هنا خطاء وأن الحادثة إغا هي مكةء وجن نصيبين كانت وفادتهم مكة. 

وقد استدل هذه الرواية من قال بوفادة الجن إلى النبي صلى الله عليه وسلم بعد هرته إلى المديدة» وقد عرفت ما فيهاء والله 

| 

الرّ: بالضم يقال للواحد رَّي» وهم جيل من الناس» ويطلق على جيل من السودان» وجيل أسود من أهل السند 
والزط معب جَتَّ بالهندية» وهم جيل من هل | e‏ الرطية. وقيل: زت اسباهة قوم من اتد 

بالبصرة. قلت: والسبابجة قوم أشداء ذوو جلد من السند والهندء یکونون مع استيام السفينة البحرية وهو رأس ملاحي ج 

السفينة يبذرقوناء آي يخفرونا ويقاتلون من يتصدى لها بسوء. 

انظر العین )٥٩/٨( )۳٤۷/۷(‏ الصحاح (۱۱۲۹/۳) تمذیب اللغة (۳۱۹/۱۰) لسان العرب )۳١۸/۷( )۲۹٤/۲(‏ 
القاموس الحيط )1٦۸(‏ المفصل في تارج العرب قبل الإسلام .)٠٠٠۹/۱۳(‏ 

یح لغیره. رواه البزار (/۲۹۹) حدثنا مد بن عبد الملك قال: نا يزيد بن زريع عن سلهان التجي به نحوه. واسناده 

حسن» ممد بن عبد ال ملك شيخ البزار هو اين أبي الشوارب بن محمد القرشي الأموي البصري» صدوق لا بأس به» من 

رجال مسام» وبقية رجاله ثقات. 

ورواہ البہقی فی الدلائل (۲۳۱/۲) واللفظ له من طريق محمد بن عبد ال ملك الواسطى حدثنا يزيد هو ابن هارون قال 

خا ان اي به ا رغاد س ا ا ا خد بج عبد الات الال وهر ا مجر اف رة 

وقد مضى. 

وله شاهد رواه آحمد )۳٣۷/۷(‏ من طريق علي بن زيد عن ابي رافع عن ابن مسعود أن رسول الله صلى الله عليه وسار 
ليلة الجن خط حوله» فكان بجيء أحده مثل سواد النخل» وقال لي: لا برح مكانك فأقرأهم کناب الله عز وجل» فلا ری 
ارط قال: كانم ھؤلاء. واسناده ضعيف من أجل علي بن زيد , بن جدعان وقد سبو سبق الكلام على هذا الإسناد في أحاديث 
الا 

وشاهد آخر رواه ابن إ“حاق في السيرة )۲۷١(‏ نا يونس عن مبارك ب a‏ : قدم عبد الله الله الكوفة فرأى 

أناساً من الزط ففزع منهم فقال: ا > فقال: هؤلاء أشبه من رأيت بال جن الذين أقراهم رسول الله صلى 
الله عليه وسلم. وهذا منقطع فالحسن أرسله ولم يدرك ابن مسعود. ومرسلات الحسن من أضعف المرسلات. 

وني حديث عمرو البكالي عن ابن مسعود أيضاًء وفيه انقطاع» وقد سبق في شهوده في بطحاء مكة. 

وي حديث سعيد بن الحارث بن ابي المعلى عن ابن مسعود» وفي إسناده موسى الربذي وهو متروك» وقد سبق في 

شهودم في مکة دون تحديد لكان الحادثة. 


OO 


ثامنا: التصريح بشهود ابن مسعود ليلة الجن: 
SS‏ 
مسعود قال: كنت مع النبي صلى الله عليه وسلم ليلة الجن" وعبد الله بن سلمة اختلف في تعينه 


وروی ابن جریر فی التفسیر (۱۳۹/۲) حدثدا بشر قال: نا یزید قال: نا سعید عن قنادة قال: وذ لنا آن ابن مسعود لا 
دم الكوفة رأى شيوخا شُعطاً من الرط» فراعوه» قال: من هؤلاء؟ قالوا: هؤلاء نفر من الأعاج» قال: ما أريت للذين قرأ 
علهم التي صل الله عَلََهِ وَسَامٌ الإسلام من الجن شما أدنى من هؤلاء. وهو مرسل حسن. وقد سبق بطوله في ليلة 
ا 

وروی عبد الرزاق مطولاً فی تفسیره (۱۹۹/۳) وان جریر (۱۳۷/۲۲) من طريق معمر عن قتادة قال: فلا قدم ابن 
مسعود الكوفة رأى الرطء وهم قوم طوال سود فأفزعوه» فقال: أصّهروا؟ فقيل ه: إن هؤلاء قوم من الط فقال ما أشمهم 
بالنفر الذين صرفوا ! إلى التب ضلى الله عليه وام TS‏ 

ومجموع هذه الروايات لا سما الأولى والثانية برتقي الخبر إلى > والله آعلم. 

N REE e والتاري‎ )۲١۲/١( منكر. علقه البخاري في التار الأوسط‎ ٠ 
وھ 4 رومت کا کن عن شا س رین کو کن عدا ی ب کن ماک ا‎ 
طویلاً عن ابن مسعود أنه کان مع رسول الله صلى الله عليه وسل ليلة أتته الجن. قال: فكأنه كان مع النبي صلى الله عليه‎ 
وسام ولم أسمعه من عبد الله. قال عمرو: فذكرت ذلك لأبي عبيدة: أكان ابن مسعود ليلة الجن مع رسول الله صلى الله عليه‎ 
وسم ؟ قال: لا.‎ 

وذكه الزاز ١‏ لبغدادي ختصراً في حديث شعبة ب بن الحجاج (۱۳۱) حدثنا خمد بن ن¿ مد بن سليان قال ٿنا مد بن سعيد 
SS‏ ن سلمة عن عبد الله بن مسعود أنه کان مع 
سول اله صل الله عليه وسار لياة الجن 

:الل AEE A Ss‏ ممداني» آم هو الملي | لمرادي» ويقال الجهني. ام ها واحدء کا 
قاله مد وغره» وعليه وقع الخلاف في الذي يروي عنه عرو بن مرة هل هو نفسه الذي روى عنه أبو إحاق السبيعي اَم 
غیره. . فالأول مبني على آنا واحد» والأكثز على التفرقة بينهها. وكلاهما يكنى بأبي العالية والأول مشهور بكنيته» والثاني كنا 
با ابن PIES SA E‏ سعد: عبد الله بن سلمة ال جلي من مراد.. وذکر انه روى عن 
س ن الصحابة» وكناه بأي العاليةء وذكر أن أبا إسحاق Ss‏ مرو بن مرة فيه. 

ومن فرق بيا جي بن معين والبخاري ومسام والنسائي وابن نير وا اک ابو أحمد وابن حبان وان ماکولا وغرم. 

قال البخاري: هو مرادي ويقال هني . ولم يكنه. وقال مرة: عبد الله بن سلمة أبو العالية الممداني الكوفي عن سعد واين 
yy‏ > عن سعد وان مسعود وعلی وصفوان بن عسال رضي الله عڼم» روی عنه ابو 
إسحاق.... وقال ابن نمير: إن عبد الله بن سامة الذي روى عنه آبو إحاق غير الذي روى عمرو بن مرة عنه» قال عمرو بن 
مرة: هو رجل من الي . قال آحمد: ما آعم حدث عنه عير عمرو بن مرة وبي ٳسحاق المداني. وروی عن عمرو بن مرة 
قوله: کان عبد الله بن سلمة قد كبر فكان يحدثناء فتعرف وتنكر. قلت: وأحمد لا يني وجود شخص آخر امه عبد الله بن 
سلمة فقد سل مره عن حديث هشام الدستوائي عن أبي الزيير عن عبد الله بن سلمة عن علي أو الزبير كان النبي جخطبنا 
... فقال: ما أراه عبد الله بن سلمة الذي حدث عنه عمرو بن مرة» أظنه رجلا آخر. وقال أبو حاتم عنه: الممداني الكوفي أبو 
العالية روى عنه .. وذكر جمع من الصحابة » روى عنه عمرو بن مرة وأبو الزيير ا لكي. وقال اين معين: لم يرو عن عبد الله 


NOS 


اختلافا كيراً والأظهر أنه أبو العالية الملي المرادي الكوفي» وقد تغير حفظه لما كبر» وعمرو بن مرة 
ممع منه بعدما کبر» وقال عمرو: نعرف منه ونتکر. ولهذا فلا حنج ا تفرد به» فکیف ا خالف فيه 
الخاصة من آصعاب ابن مسعود» وعليه فروایته منكرة» وقد وردت بعض الروایات عنه انه قال 
ذلك ظناً منه ولیس ساعاً من ابن مسعود» فقد کان محدْث حدیغاً طویلاً عن ابن مسعود آنه کان 
مع رسول الله صلى اله عليه وسلم ليلة ا تته الجن. قال: فکأنه كان مع النبي صلى الله عليه وسام وم 


آسمعه من دال 


شهود الزبير بن العوام ليلة الجن بالمدينة 

وقد روى ابن بي عاص والطبراني في وفادة الجن على النبي صلى اله عليه وسام في المدينة من 
حديث نير بن يزيد القيني حدثني أبي حدثني خافة بن ربيعة آخبرني الزبير بن العوام قال: صلى بنا 
رسول الله صلى الله عليه وسلم صلاة العشاء في مسجد المدينةء فلا انصرف قال: أيك يتبعني إلى 


بن سلمة غير عمرو بن مرة. قلت: وكذا قال مسام والنسائي. وقال ابن معين مرة: وأبو العالية عبد الله بن سلمة يروي عنه 
أبو إحاق السبيمي» ولبس هو الذي يروي عنه عمرو بن مرة. قلت: وبه قال ابن نير » وقال البخاري: الذي قاله ابن مير 
آصح. وكذا قال ابن ماكولاء وذكر أن هذا هو الأخير من قول ابن معين. وقال مسا: أبو المالية عبد الله بن سلمة الممداني 
الله» روى عنه أبو إسحاق وعمرو بن مرة. 
وقال البخاري: لا يتابع في حدینه. وقال ابو حاتم: تعرف وتنکر. وقال العجلي: ثقة الكوفيين. وقال النسا 
فى اأضطفاء: يعرف وينكر» كنيته أبو العالية. E‏ بن شيبة: ثقةء يعد في الطبقة الأولى من فقهاء اأكوفة بعد 
الصحابة. وقال ابن عدي: رجو أنه لا باس به. وذکره ابن حبان في اغا کک قال: روی عنه عمرو بن مرة» 
يخطي. وقال مرة: عبد الله , بن سلمة اجملي من مراد e‏ وابن مسعود عداده في أهل الكوفة روى عنه أبو إسحاق 
السبيعي. وقال أبو أحمد الحاك: حديثه ليس بالقائم. وقال الساجي: کان هم. وذکر المقيلي أب العالية الممداني في الضعفاء. وقال 
3 في المرادي: صویاح. وقال مرة: صدوق. وقال ابن حر: صدوق تغر حفظه. ودر بعده عبد الله بن سلمة تمييزاً وقال: 
اسای شیع ای عاق اسیی کی ا ایت متولء وج من خاطه اني قلء 
: والخلاصة أميا اثنان على الأظهر» والكلام هو في المرادي الجملي وهو رجل من قوم عمرو بن مرة ا ملي كا جاء 
a‏ بعض الأَُة» وهو صدوق في نفسه» إلا آنه كبر فصار في حقظه نكارة» ولیس حدیثه بالقام» > فلا حت ا 
ينفرد به» والذي رواه عن ابن مسعود هنا من هذا القبيل» وأما | مدان فلا تعرف له رواية» وقد روی عنه السبيعي قولهء 
وقد بين الحافظ ١‏ ابن جر آنه ا م يتكلم فيه أحد جرحاً أو تعديلاً إلا من سؤی بين الرجلين» والله أعل. 
الطبقات )١١١۹/١(‏ العلل ومعرفة الرجال )۱٤۷/۲( )٤۸۲/۱(‏ (۳۹۹/۳) تارج ٤‏ (۳۲) (/۱۹۸) التارج 
کک ۰) )۲١۳/۱(‏ التارج الكبير (/۹) المنفردات والوحدان )٠١١(‏ | ا 
لضعفاء الكبير )۲۹٠/۲(‏ الثقات للعجلي (۸١۲)الضعفاء‏ والمتروكون للنسائي )1٤(‏ تسمية من لم برو عنه غبر رجل واحد 
اجرح والتعدیل )۷۳/١(‏ الثقات لابن حبان )۳۱/١( )۱۲/١(‏ الکامل لابن عدي (۲۷۹/۰) الأكال لابن ماكرلا 
(۳۳۹/۶) تہذیب الکال )٥۰/۱١(‏ الکاشف )٥٥۹/۱(‏ المغنی )۳٤۰/۱(‏ کال تہذیب الکال (۳۸۹/۷) تمذيب 
اتهذیب (۲۶۱/۵) تقریب الهذیب .)۳۰١(‏ 


TON 


فد الجن الليلة؟ فأسكت القوم فام یتکلم منہم احد» قال: فقال ذلك ثلاتاًء فلم يتكلم منهم أحدء 
نخله» وأفضينا إلى أرض برازء فإذا رجال طوال كام الرماح» مستثغرين بثيابهم من بين أرجلهم» فلا 
رتهم عشيتني رعدة شديدة حتى ما سني رجلاي من الفرق» فلا دنونا منهم» خط فيا رسول 
الله صلى الله عليه وسام ابام رجله خطاًء فقال: اقعد فہاء في وسطها . فلا جلست فا ذهب 
عني کل شيءَ کت 

وزادفي رواية الطبراني: ومضى الي صلى الله عليه وسام بيني وبينهم فتلا قرآناً رفيعاً حتى طلع 
الفجر» ثم آقبل حتى مز بي» فقال لي: إلحق. جعلت أمشي معه» مضينا غير بعيد» فقال لي: التفت 
فانظر» هل تری حیث کان أولئك من أحد؟ فقلت: یا رسول الله أری سواداً کثیراً» فض رسول 
الله صلی الله عليه وسام رأسه إلى الأرضء فنظم عظا بروثةء تم ری ب إلہم» وقال: رشد ولتك 


> سألوني الزاد علت مم كل عظم وروئة. قال الزبير: فلا حل لأحد 
٤ء‏ ولا ا 0 


واهي الإسناد. رواه ابن أبي عاصم في السنة )1١١/١(‏ والطبراني في الكبير )٠٠١/١(‏ من طريق عبد الوهاب بن 
نجدة الحوطي ثنا بقية , بن الوليد حدثني نير بن يزيد القيني حدثني أب حدثني غافة بن ربيعة أخبرني الزبير بن العوام. ولم 
ينفرد عبد الوهاب بن نجدة بل تابعه سلهان بن سلمة کا سيأتي. 
والحدیث نسبه ابن کشر کک قال: وهذا حدیث عغریب. انظر تفسیر ابن کثبر (۲۷۸/۷). 
قلت: فيه غافة بن ربيعة. ذكره ابن حبان في القات. وقال الذهي: لا يُعرف» تفرد عنه مير القيني. وقال ابن جر: جهول. 
وقال في اللسان : قد دک بن ع ر ا ا ر ا ا ا ن¿ حبان ما 
قاله الحافظ ابن ججر» فلعله في نسخة أخرى» ولكن قد روى عنه أبو عامر الألهاني» فإن صح هذا فيكون اروا عنه لاقت 
وتجحقل أن يکون ذکره وها کا سياتي. 
انظر التقات )۳۲۷/١(‏ تہذیب الکال )٥٤۰/۲۳(‏ مبزان الاعتدال (۳۸۹/۳) تہذیب التہذیب (۳۹۳/۸) لسان الميزان 
EON ee REN‏ 
وفيه يزيد القيني جهول» ذكره البخاري في التارج الكبير )۳١۷/۸(‏ وابن حبان في الثقات )0۳٦/١(‏ الفرائد على جع 
الزوائد .)۲۹٤(‏ 
کک القيني الشامي أبو الفضل المصي. قال أبو بكر الإسماعيلي: معروف حسن الحديث. قال ابن حبان: روى 

بن الوليد وهل الشام. قال الأزدي ليس بشيء. وذکه اب بن الجوزي والذهي في الضعقاء I)‏ وقال الذهي: 

تفرد عنه بقية. وقال أبن جر: جهول. 
انظر المعجم في ساي شیوخ E‏ الإسماعيلي )۷۸١/۳(‏ الثقات )٥٤٤/۷(‏ تار | بن عساکر ٤/۷۰(‏ ۹) تهذیب 
الكال ٠(‏ ۰ ) ميزان الاعتدال )۲۷۳/٤(‏ المغني )۷١۱/۲(‏ تمذيب التهذيب )٤۷1/۱١(‏ تقريب التهذيب .)٥٦٩(‏ 
ولم ينفرد يزيد القيني عن غافةء بل تابعه ابو عامر الألهاني كا في مسند الشاميین للطبراني (۱۹۷/۳) ثنا مد بن أي حى 
الحضرعي ثنا مد بن ايوب ب بن عافية ثنا جدي حدثني معاوية بن صا عن أبي عامر الألهاني عن افة بن ربيعة قال: معت 


TOA 


الروايات النافية لشهود ابن مسعود ليلة الجن: 

وي المقابل فقد ورد عن ابن مسعود رضي الله عنه التصرج بالنفي أن يكون شهد لياة الجن مع 
الني صلى الله عليه وسلم» وهو صح إسناداً من روايات الإثبات. 

فقد روی داود , a aS‏ 
رسول الله صلى الله عليه وسا ليلة الجن ؟ قال: فقال علقمة ة» آنا سألت ابن مسعود فقلت: هل 


الزبير بن العوام یقول: رأیت رسول الله صلی الله عليه وسام نظم عظاً بروثة ثم ری به وقال: هذا طعام الجن. قال الزبير بن 
العوام: ولا يحل لأحد مع هذا الحديث أن يستنجي بعظم ولا روثة. 
واسناده ضعيف. وفيه احتال أن يكون ذكر الألهاني خطأًء واذا م يعدوه من روى عن خافة بن ربيعة» فإن أحمد بن أي 
حى زكير الحضري لين» قال ابن يونس: م يكن بذاك» فيه نكرة» ونقله ابن ماكرلا وقال: يعرف وينکر. وقال الذهي: ليه 
او ا ا 
ومد ب ew‏ ¿ عافية. ان کان هو ممد بن ايوب اللصري الذي دذكه | بن ابي حاتم فقد قال فيه ابو حاتم: یکتب حدیثه ولا 
eT 0‏ 
e‏ بن أيوب قال أبو زرعة: لس به بأس. وقال جهول. قال الذهي: کم فیه. وقال: e‏ 
جهالة. وقال | بن الجوزي: ما عرفنا أحداً طعن فيه. وقال المدذ ري: لم يبلغني فيه ما يوجب تضعيقه. وقال ابن عبد الهادي: 
وعافية لا نعام أحداً أ تكلم فيه. والراح آنه صدوق لا باس به. 
ومعاوية بن بن صا صدوق له آوهام. 
اجرج والتعدیل (۱۹۷/۷) )٤٤/۷(‏ تار ابن يونس )۲٤/۱(‏ تهذيب مسټر الأوهام )۲٤۷(‏ المغني )٦۲/۱(‏ 
(۳۲۲/۱) مزان ااعتدال )۳٣۸/۲(‏ لسان الیزان )۳۷٣/۶(‏ إرشاد القاصی (۱۹۸) تقریب التہذیب )٥۳۸(‏ الإاء إلى 

ائد الأمالي .)٤١١/۲(‏ 

ادت اتی ون ابن بي عاصم والطبراني م ينفرد فيه عبد الوهاب بن نجدة عن بقية بن الوليد» بل تابعه سلهان بن سلمة 

فی واه لماعل ف المج في اساي شبو آي بر اساعیلی (1۸/۲) من طيق سان بن ساة ا ية حدشي 
نمر بن يزيد القینى e ey‏ بن سلمة هو ابو يوب ا لخبائري المصي. قال آبو حاتم: 
متروك ك المديث. وقال النسائي: ليس بشيء. وانهمه ابن حبان بخبر موضوع وقال: ليس ڊشيء فليس جلو الجر من آن بکون 
ما عمله أحدها. يعني أبا أيوب وآخر. وقال ابن عدي: o‏ وله عن ابن 
حرب عن الزبيدي غير حديث نكرت عليه. قال این ¿ الجنید کان یکذب. وقال ١‏ لأزدي معروف بالّکذب. وقال ۱ أدارقطني: 
ضعيف. وقال الخطيب E‏ 
اجرح والتعدیل )۱٤۷/٤(‏ الضعفاء والمتروکون )٤۹(‏ الجروحین (۳۲۹/۱) الکامل )۲۹۷/٤(‏ الضعفاء والمتروكرن 

بن الجوزي (۲/ )١‏ المغني في الضعفاء (۲۸۰/۲) المیزان (۲۰۹/۲) لسان الميزان (۲۳/۳). 


E E 


شهد أحد منک مع رسول الله صلی الله عليه وسام لیلة الجن ؟ قال: لاء وکنا کنا مع رسول الله 
ذات ليلة ففقدناه e‏ والشعاب فقا استطر أو اعقل: قال فبا بر لب ات 
بها قوم» فلا أصبحنا إذا هو جاء من قبل حراء. قال: فقلنا يا رسول الله فقدناك فطلبناك فلم نجدك 
تا بشر لیلة بات بها قوم قال: آتاني داعي الجن فذهبت معه فقرآت علمم القرآنء قال: فانطلق 
بنا فارانا آثارهم وآتار نرانہم. وسالوہ الزاد فقال: لک کل عظم دکر اسم E‏ 
ما یکون اء وکل بعرة علف لدوابک. فقال رسول الله صلی الله عليه وسام: فلا ڌ تستنجوا با فإنیا 
E‏ 

وهذا الحديث رواه عن داود بن بي هند جماعة وه: 

إسماعيل بن ! براهيم بن علي (ثقة حافظ )ء > وجي بن زکريا ب بن أبي زائدة (ثقة متقن)» وعبد الوهاب 
بن عطاء (صدوق رما أخطا)» وعبد الله بن إدريس بن يزيد الأودي (ثقة فقيه عابد)» ووهَيب بن 
خالد (ثقة ثيت)» وعبد الأعلى بن عبد الأعلى (ثقة)ء »> ویزید بن زر ج (ثقة ثىت)» وحفص بن عياث 
(ثقة فقيه تغير حفظه قليلاً بأخرة)» وبشر بن المفضل بن لاحق الرقاشي (ثقة ثبت عابد)» ومد بن 
کک عدي (ثقة). 


() 


ثبت فقيه » وهو من آثبٽت e‏ إلا e‏ 


ر تی تخريجه بحسب الروایات 

مد وقیل ابو بکر داود بن أب هند واسم أبي هند دينار ويقال طههان» بن عذافر القشيري البصري» قال ابن 
E‏ الحديث. وقال ابن معن عن أبيه: ريت داود بن ابي هند بواسط e‏ لقاری» 
يفي في زما ن الحسن. وقال سفيان الثوري: من حفاظ البصربين. وقال ابن معين: ثقة. وقال مرة: E‏ 
الأحول وهو ثقة. وقال أحمد: ثقة ثقة. وقال مرة: ومثل داود يُسأل عنه ؟!. وسكل مرة: أ أتجب إليك إساعيل بن أي 
خاد أو داود يعني بن ابي هند ؟ فقال: إسماعيل أحفظ عندي منه» قال: قل ما TT‏ 
وسئل مرة من أثبت في الشعبي داود بن أبي هند أو إسماعيل بن أبي خالد؟ فقال: ما في إلا ثبت ولداود أشیاء یعرف ہا 
على إسماعيل» ولإسماعيل أشياء يعرف با على داود. وقال الأثرم عن أحهمد: كان كثبر الاضطراب والخلاف. وقال أبو 
حاتم: داود أحب إلي من عاص الأحول ومن خالد | لذاء وهو ثقة. وقال النسائي: ثقة. وقال عثان بن سعيد: داود ب اف 
هند ثبت. وقال يعقوب بن شبة: ثقة ثبت. وقال العجلي: بصري ثقة جيد الإسناد رفيع ... وکن رجلا صالاً ثقة حسن 
الإسناد. وقال ابن حبان: كان داود من خيار آهل البصرة من المتقنين في اروایات» إ9 اکان ى ! ذا حدث من حفظه» 
ولا يستحق ١‏ 9 ن الترك بالخطاً البسير يخطين والوهم القليل بهم حتى يفحش ذلك منه لأن هذا مما لا ينفك من اللشر. 
وقال ابن خراش: بصري ثقة. وذکره ابن شاهين في الثقات. وقال e‏ 
انظر الطبقات )۱۹٠/۷(‏ تارج أبن معين رواية ابن حرز )١١١/١(‏ ورواية الدارمي )٠١١(‏ رواية الدوري )۲٠١/۶(‏ 
العلل ومعرفة الرجال (۳۲۸/۱) التارج الکبیر (۲۳۲/۳) الثقات للعجلي )١٤۸(‏ اجرح والتعديل )٠١۱/۳(‏ الثقات لابن 


AN 


أحمد» ولعل السبب في ذلك هو ما ذكره ابن حبان من آنه کان م إذا حدڌث من حفظه. وما 

سيان يظهر فعلاً ان اضطراباً قد وتم منه في روایته لحدیث ابن مسعود هذا. 

فقد رواه إساعيل بن ية » وجي بن زکريا بن آي زائدة» ویزید بن زريم » وعبد الوهاب بن 

عطاء» وعبد الله بن دريس » ووهيب بن خالدء وڅمد بن إبراهم ي دور 
بن المفضل » جميعاً عن داود بن أي هند عن الشعبي عن علقمة عن ابن مسعود مرفوعاً إلى الني 

صلى الله عليه وسلم يقفون جميعاً في المرفوع المتصل عند قوله (فانطلق بنا فأرانا آثارم واثار 

نیرانمم). 

بیغ زاد ابن علية» وا ن ا دة یرید ن زر وعبد الوهاب» في روايتهم الحديث عن داود بن 

ابي هند سؤال الجن الزاد في آخره» وجعلها من كلام عامر | ا ر 


حبان (۲۷۸/7) تارج سیاء الثقات لابن شاهین (۸۱) تہذیب الکال )٤۹۱/۸(‏ کال تہذیب اکال )۲۹۹/٤(‏ تهذيب 
کک الہذیب .)۲۰١(‏ 

تنبیه: لم قف على من وصف داود ب بن ابي هند بأنه ۾ م بأخرة کا وصفه الحافظ ابن حر في التهذيب» وعبارة ابن حبان غاية 
EL‏ ذا حدث من حفظه وا یر أن فاك ف آخر سیا مع ملاحظة أن اوک و 
ا جرح کا آنه يتساهل في التوثيق› وقد خالف جيع | الآعة اإذ ين أطلقوا الثناء على د اود بن ابي هند. 
وأما عبارة الأنرم التى تقلا | الحافظ ابن حجر عن الإمام أحمد بأنه كثير الاضطراب والخلاف» فلم أقف على مصدرها من 
کتب الإمام أحمد» ولكن قد يفسرها قول أحد السابق عندما سڪل عن ٳساعيل بن اپي خالد وداود بن ابي هند قال: 
إسماعيل أحفظ عندي منه» قل ما اختلف على إسماعيل بن أي خالد» وداود بختلف عنه. فإن صحت كان ذلك مؤيداً 
لكلام ابن حبان في نسبة الوم إلى داود بن أبي هند. قال شيخنا أبو الحسن السلماني في شفاء العليل :)٠١٤/١(‏ واعم 
أن الاختلاف على آحد ا إلا بشروط» منا: أن یکون الختلفون عليه حفاظاً متقنین» فهذا يدل على أن 
العهدة عليه وأن الاضطراب في المتن أو في الإسناد منه» ونخطتته أولى من تخطئم» وأما إذا اختلف عليه أهل الغفاة وسوء 
الحفاظ فلا يضره» لأن اا ا > لا سما ِن جوده عنه أحد الثقات وروى الحديث عنه جيداً سالا من العلةء 
> وهو أرح من الذي يختلف عليه - وان کان من الأَُة» ألا ترى أن بجی 
کک لقطان رج بجی بن سعيد الأنصاري علي الزهري قائلاً: الرهري اخثلف عليه وی ل تاف عليه إو 

e 3‏ والترمذي )۲۳٣/۵(‏ وأحمد E‏ المسند .)٠١۳/۹(‏ 
رواه مد )۲۱٤/۷(‏ والنساني في الکبری (۳۱۳/۱۰) والطحاوي في شرح معاني الآثار .)۹٦/⁄۱(‏ 
E‏ 
المستضح لأ عوانة .)]٥١/۲(‏ 
1 بن أي شيبة في المسند )۱١۳/١(‏ ومن طریقه مسا في صحیحه (۳۳۳/۱) وأبو نعيم في المستخرج (1۹/۲). 
البخاري في | لار الکبیر )۲۰٠/۲(‏ وأبو داود ختصراً. 
ابو نعم في المستخرج (۹/۲). 
بو نعيم في المستخرج (4/۲). 

رواه مسام (۳۳۲/۱) والترمذي )۲۳١/۵(‏ وأحمد (۲۱۶/۷) وأبو عوانة في المستخرج (۱۸۹/۱) .)٤٥۰/۲(‏ 


EE 


(۷) ء 
(۸) ء 
)4( 


ورواه عبد الأعلى بن E‏ وؤهیب ن خالد ويزيد بن ازريم ء ويجي بن زکريا بن آي 
٠‏ وحفص بن غباث ٣‏ > جميعاً عن داود بن أبي هند عن عامر الشعبي عن علقمة ... 
الحديث كاملا دون فصل» وجعل من کلام ابن مسعود مرفوعا. 

وروی ابن اي عدي E‏ الات E‏ بن ابي هند أنه شك في الزيادة» حيث قال 
داود ولا دري في حديث علقمة او في حديث عامر نم و الله صلى الله عليه وسام 
تلك الليلة الزاد ا ا > وقال مرة: فلا دري هذا في الحديث او شيء قاله الشعبي ؟. 

کا أنه نه اخثلف عليه فې قوله: رکل عظہم لم یذکر اسم الله علیه)» هکذا روی وهیب بن خاد ویزید 
ن زرخ“ اديت عن داود, بن ابي هند وقال فيه: کل عظم لم یذکر | سم الله علیه. وجعله 
مرفوعاً. ورواه يزيد بن زريع" م اود كذلك وجعله عن الشعي مرسلاً. 
e‏ عن داود ۽ بن ابي هند مرفوعاً بلفظ کل عظم ذكر اسم 
علیه). 

ورواه كذلك إساعیل بن علية» ويجي بن زکريا بن ار غو بن ابي هند عن الشعبي 
مرسلا. 

وهذا وام في أن داود بن أبي هند لم يتقن حفظ هذا الحديث» فرواه على هذه الأوجه الختلفةء 


زائدة 


ومع هذا فإن داود لم ينفرد برواية الحديث مرفوعاً بذكر الزيادة في آخره» بل تابعه منصور بن العقر 


٣‏ الدارقطني في العلل :)۱۳۱/١(‏ يروه داود ب TS‏ لله. رواه عنه جاءة من 


والبصريين» فأما البصريون جعاوا قوله: وسألوه الزاد إلى آخر الحديث» من قول الشعبي مرسلا. وأما جى بن أي 
زائدة» وغیره من الکوفيين» فأدرجوه في حديث ابن مسعود عن النبي صلی الله عليه وسام. وام کل کن با 
الشعي مرسلا. 
be‏ (۳۳۲/۱) ابن خزیة )٤٤/۱(‏ ومن طريقه بو نعم في المستخرج (1۹/۲) ومسند السراج (1۸). 
طریقه ابو عوانة )٤٥۱/۲(‏ ورواه الزار .)۳٥/۵(‏ 
ا 0 OEE‏ 
کک اسر ف عل کک ادر الحدیث وهو قوله: لا تستنجوا بالروث ولا بالعظام فنه زاد إخوانک من 
اجن وان كان الترمذي قد رج رواية ابن علية عن داود بن بي هند المرسلة على رواية حفص المرفوعة. 
u 2‏ المستخرج .)٦۹/۲(‏ 
أبو عواة اة .)٤۰/۲(‏ 
مسند الطيالسي (۲۲۵/۱) ومن طريقه أبو عوانة .)٤٥۱/۲(‏ 
8 مستخرج أي عوانة .)۱۸٦/1(‏ 
مسلم (۳۳۲/۱) ابن خزیة )٤٤/۱(‏ مسند السراج )٩۸(‏ ابن حبان (/۲۸۱) 
4 (۳۳۲/۱) مسند أحمد )۲۱١/۷(‏ مسند السراج )۸ 


() 
(6) 


ERE 


عند ا EE‏ ا و و 
e‏ أو نجوه 

قلت: و يسق لفظه وانا أحال إلى رواية يزيد بن زرج التي e‏ الرواية وفيا أن 
الزيادة مرفوعة. وقال هنا: (هذا أو نحوه). فالظاهر أنه مرفوع أيضاً. وهنا إسناد صا في الشواهد 
والمتابعات» وفيه محمد بن الليث أبو الصباح الهدادي الشبباني شيخ البزار» ذكره ابن حبا 


E JE COO a a‏ 2 بن الث قال نا معأ , بن أسد قال نا عبد العزيز بن الختار قال نا 


منصور عن الشعي به. وفيه مد بن الليث ابو الصباح البصري الهدادي» ذكره ابن حبان في الثقات )۱۳١/۹(‏ وقال: 
خط ويخالف. قال الذهي في الميزان (۲۳/۶): مد بن الليث. عن مسام ا > لا یُدری من ھوء وآنی بخبر موضوع. 
والظاهر آنه بو ل ااا و ی و ا الذهبي. قال ابن جر 
في لسان الميزان )٤٨٦/۷(‏ بعد نقله لكلام الذهبي وابن حبان السابق قال: فيحقل أن يكون هو المذكور أو غره. 
وهذا الذي قال فيه ابن حبان E OS‏ 
ل ا و يسم الله الرحمن الرحم. وذكره الحا أبو أحمد: أنه بصري مع من مد بن عرعرة 
ومسام بن إبراهیم. وروی عنه ج , کک الرحمن بن محمد بن حاد الطهراني. قلت: فهو غير الأول قطعاً إه كلام 
ا و 
a‏ .. واللّه عام إه 

قلت: وقول الذهبي: والظاهر آنه آبو ل ا الرحمن بن أي الزناد إه. الذي دو أن السرخسي 
هذا شخص آخر واس مه مد بن غیاٹ روی عن مالك وابن ضراا» وقد ترجه البخاري في التارج الكبير 
(۲۰۷/۱)وقال: يقال الكليء > مع من مالك ب پء اشن» ج مه مید له سعید ! e‏ بن ابي حاتم في اجرح 
والتعدیل )٥٤/۸(‏ وقال بو حاتم فيه: هو شيخ بلخي مرج إھ. وکذا مسام في الکئی )۷۱٤/۲(‏ وسہاہ مد ہن عتاب 
وقال: مع ابن المبارك وخارجة ! N E E‏ 
ع السنة e‏ متقدم عن الهدادي البصري شبخ البزار 
وخبر ابن عمر في الجهر بالبسملة الذي أشار إليه الحافظ ابن جر وحكر عليه بالوضع» قد ذكره الذهبي في اختصاره أكتاب 
(ذك الجهر بالسملة) للخطيب ال بغدادي (۳۲) حیث قال: : ورواه الباغندي عن مد , بن الليث الشيباني عن مسلم بن 
ابراهيم عن حاد ۽ eee es‏ وهذا الصحيح وقنه إه 
وني حك الحافظ له بالوضع نظر» فل قف على من راء اتیل اظ این جر کا آن ین ن حبان قرب إلى مد بن 
الليث الهدادي من ابن جر وأعرف به منه» ومع هذا فقد ذکه ل ويخالف» ولم يذه في 
E LEE E‏ ستنبطه الألباني» ما خفي هذا على ابن حبان مع 
تشدده في الجرح. أضف إلى هذا أن الذهبي في اختصاره هذا م ي ا ذا علمنا أن ابن عمر قد 
روی عنه نافع ویزید الفتیر آنه کان مجهر بالبسملة کا في مصنف | بن أي شيبة )۳۹۲/١(‏ السنن الكبرى (1۲/۲) والسان 
الصغبر )٠١۲/١(‏ معرفة السنن وا E‏ بن الليث فبرفع الموقوف» فالذني 
بظهر أن کلام ابن حبان هو الحق» وا i yy‏ 
o E SS‏ 
البزار بروایتهاء وقد دک ١‏ لدارقطني وا لحا عنه أنه کان يخطىء في الإسناد والمتن» فيحقل أن يكون هذا o‏ 
أعا. 


RA 


الغقات فيه: بخطيع ويخالف. وبا ملة فالحديث إلى قوله E‏ 
يختلف الرواة في ذلك. وأما تام الحديث ففيه خلاف› والراح آنه مرفوع اأ بضاء ویبقی ٠‏ 
Ts‏ الله علیه)ء وبين قوله: رکل عظم م يذكر اسم الله عليه)» والعبارة 
e‏ فقنما النص القرآنې في قوله تعالی: e‏ 
عليه وال فشق] وا 
وفي هذا الحديث تصرج ابن مسعود بأنه لم يصحب النبي صلى الله عليه وسم أحدٌ ليلة الجن 
ويؤيد هذا O‏ 
OT‏ 
هذا الذي عليه الخواص من أصحاب ابن مسعود كأبي عبيدة بن عبد الله بن مسعود وعلقمة بن 
ی رهم خي اق هر تي رو رچ ان سرو اي رت سیل م می اد 
E‏ أما أبو عبيدة فقد سئل: كان أبوك مع الني صلى الله 
عليه وسام ليلة الج ؟ قال: وتار النخعي عن ذلك فقال: ليت صاحبنا کان 
كذلك. والی هذا ذهب البخاري وابن المديني وأبو حاتم وأبو زرعة الرازتان والقاسم بن سلام 
الطحاوي والدارقطني وغرهم خلق لا نحصی کارم. 


E‏ لطحاوي في شرح معاني الآثار )۹٥/1(‏ والطبراني في الكبير )1۸/٠١(‏ وأبو عوانة في المستخرج 
(۱/۲) وا بن الأعرابي في المعجم (۷۷۹/۲). 
او يقولون: اين مسعود لم يكن مع النبي صلى الله عليه وسام حين قراً عليهم اقرا وكن معه تلك الليلة إه 
امعد اى( ٠١‏ ) العلل لابن المدينى .)٠٠١(‏ 
TE‏ الدارقطني ٠١ ۰/١(‏ العلل ومعرفة الرجال رواية عبد الله )١١١/۲( )۲۸٤/۱(‏ 
التارج الأوسط )١ ۲/١(‏ التارج الكبر )۰١ ٠/١(‏ مسند ابن الجعد (۳۳) المعرفة والتار )٥١۱/۲(‏ المسند للشاشي 
(۳۳۰/۲) شرح معان الآثار .)۹٥/۱(‏ 
قال الطحاوي: فإن قال قائل: الا ر الأول أولى من هذا لأا متصلةء وهذا منقطع لأن أبا عبيدة م يسمع من أبيه شيئاً. قيل 
ه: لىس من هذه ال لجهة احتججنا بكلام أبي عبيدةء إا | احتججنا به لأن مثلهء > على تقدمه في العلم» > وموضعه من عبد اللّه» 
وخاطته خاصته من بعده لا بخنی عليه مثل هذا من أموره. جعلنا قوله ذلك حة فا ذكرناه» لا من الطريق الذي وضعت. 
وقد روينا عن عبد الله بن مسعود من كلامه بالإسناد المتصل» ما قد وافق ما قال أبو عبيدة إه 
المعرفة والتارج .)٥٥۲/۲(‏ 
E‏ الدارقطني .)٤/(‏ 


- ٤ - 


القول الرأجح: 

وبعد هذا الاستطراد في ذكر الروايات الثبتة والافية لشهود ابن مسعود ليلة الجن مع ابي صلى 

E aT‏ م يكن مرة واحدة» بل 
تعدد أكثر من مرة. ومن خلال النظر ني الروايات السابقة المشبتة لشهود کک الجن 

وبان ما فها من ضعف» إلا أا عجموعها تقوي القول بالتعدد» وخصوصاً إذا صممنا إلا تصرج أبن 

مسعود بأن رجال الزط الذين رآهم بالكوفة» هم أشبه الناس بال جن الذين رآهم في ليلة الجن. وعلى 

هذا فمكن القول بأن اللقاء با لجن في روايات ابن مسعود قد وقم مرتين: 

المرة الأولى: كانت بمكة حين قيل اغتيل واستطيرء وهذه المرة م يشهدها أحد قط مع النبي صلى 

الله عليه وسام» ولا حتی ابن مسعود کا هو ظاهر الرواية. 

المرة الثائية: حين شهدها ابن مسعود ورآى ی الجن في صور رجال سود کانہم رجال الزط» وهذا 

القدر ثابت عن ابن مسعود» دون تحديد لكان الحادثةء إذ الروايات التي فا التحديد قد 

اضطربت اضطراباً کيراً لا يکن معه الاعټاد على شيء منها في ذلك کا اننا لا نستطع أن ثبت 


أكثر من هاتين المرتين الواردتين في روايات ابن مسعود» لضعف الروايات كا تقدم. 


هل ثبت تشکل الجن فی هذه 
وقد اسثدل بہذه الروايات على أن الجن يتشكلون في صور مختلفة» وقد ظهروا في صورة الحجل 
والنسور وفي صورة رجال سود ... ال. والصحيح في هذا كله أن الثابت نهم ظهروا في صورة 
رجال سود أشبه ما یکونوا برجال الزطء ولم ثبت ما سوى ذلك» وکل الروایات تدل على هذاء 
حيث أا جاءت بألفاظ متقاربة تعطي نفس المعنى مثل: 
(فغشيته أسودة كثيرة وفي آخره: ما فعل الرهط)ء (رأيت أسودة جقعة وفي آخره: فلا قام يصلي 
جاء شخصان منہم)» (فرآيت الرجال يتحدرون عليه من رءوس الجبال)ء (كأنہم رجال الط وكأن 
وجوههم ال)کاي)» (هنيناً كم الزظ)» (فإذا رجال سود كانم رجال الرّط)» (رأيت رجالاً سوداً 
مستدبرین بثياب بيض)» وف رواية الزبير بن العوام: (فإذا رجال طوال کانہم الرماح). 
فهذه الروايات كلها تثبت رؤيته هم بهذه الصورة التي صرح ابن مسعود بها في الكوفة. 

وأما قوله: (فانحدروا عليه أمثال بجحدرون المحجارة بأقدا0حم» يشون يقرعون في دفوفھم کا 

او فهذه اللفظة إا وردت في الرواية ية المنكرة عن أبي عبيدة عن عن آبيه» ومع 


OE 


ذلك فليست صريحة بل فما تشبية المشية بالمشية» ولبس تشبيه الماشي بال ماشي» بدليل تصريجه في 
آخر الرواية بأنه رآى مشل رجال الزط. 

وكذا قوله: (وأرى أمثال النسور تشي في دفوفها)ء فإنه لم يرد إلا في رواية قتادة الملفقة من عدة 
روايات» ومع ذلك فقد جاء في آخر الرواية: (لا فيم الكوفة رأى شيوخا شمطاً من الوط ... ا±). 
فإذا ثبت آن ابن مسعود رآى الجن في صور البشر السود فلا يعني آم ٽشکلوا بهم» بل هذا من 
قييل التخييل» للأثر الوارد عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه» وبه قال كثبر من العلاء کا تقدم 
بیانه» والله عل 


ا 


الخصل الساد س: 


في إمكان رؤية الجن على صورهم 
هذا الفصل تكميلي للفصل الذي قبله» واا ذكرته لدفع توم التعارض بين آية الأعراف في قوله 
a DS‏ 
للجن على صوره الأصلية» خلافاً لقول الجمهور المانعين لذلك. علا بأن ما ذهبت إليه ليس بدا من 
القول» بل قد سبق إلى ذلك بعض الأَمة كا سيأني. 


هل رؤية الجن على صورم التي خاتوا عليا كن أم لا 

والأمر الملفت للانتباه - مع كثرة المطالعة للأقوال في هذا المبحث- هو أنني لم أقف على من استد 

جواز رؤية الجن في صوره الأصلية بقصة أبي هريرة وأبي بن كعب وأبي أيوب ومعاذ بن جبل 

ومصارعة عمر بن الخطاب للشيطان وغير ذلك إلا ما جاء في كلام الخطابي من الاستلال 

بي يوب الاتصاري مء وغاية ما يعول عليه اكز هو إبطال العموم 
ت ف ر راد النبي صلى الله عليه وسام آن بربطه في سارية 

e‏ لبه الناس. وحمل جهور العلاء ما ورد في الروايات السابقة على تشكل الجن 


حقيقة» وقد سبق بيانه. 


تلخیص الأقوال في مسالة إمكان الرؤية: 

وقد اختلف العلاء سلفاً وخلفاً في رؤية الجن عموماً هل هي متنعة أم مكنة ؟ وعلى الثاني هل 
بالإمکان رؤيتهم في صور“م التي خلقوا علا آم لا؟ والجيزون بعضهم يجعل هذا خاصاً بالأنبياء علہم 
الصلاة والسلام ومن معجزاتم» وبعضهم ا بز م سب» وبعضهم ذهب إلى جوازه 
في حق الأنبياء علهم الصلاة والسلام وغبره من الأولياء والصالين على سبيل الكرامة ول يتقيد 
ا جواز رؤيتټم في حال تصوره في غبر صوره التي خلقوا علا من اسا ن او حيوان > فام 
يخالف فية إلا بعض المعتزاة وبعض الأشاعرةء وقد سبق الكلام عن تصوره وتشكلهم هل هو 
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حقيقي آم لا. وهناك آقو ال أخرى يكن أن تندرح تحت أحد حد الأقوال السابقة. ويمكن أن نعرض 
الخلاف بصورة أخرى فنقول: الناس في رؤية الجن قسمان» مثبت ونافي. 

ذهب جهور المشبتين من العلاء إلى جواز رؤية الجن في صوره الأصلية في حق الأنبياء علمم 
الصلاة والسلام» والى جواز رؤيتهم في حق غير الأنبياء علهم الصلاة والسلام إذا تصوروا بغير 
صورهم الأصلية كا لو تصوروا بصورة إنسان أو حيوان. واختلفوا في جواز رؤيتهم على حقيفتهم 
غير الأنبباء علم الصلاة والسلام» وأكثرهم على المنعم» وخالف بعض العتزلة ومن تأثر بهم في ذلك 

کله فنغوا رؤیتہم مطلتاًء کا سيأتي في ذكر الأقوال والأداة. 


الختلفون جميعاً يستدلون بقوله تعالى: الله را هُو وَفَبيلةُ ... الآية]: 
والملاحظ أن أصحاب هذه | قول جیا يستدین ب aT‏ الله تعالی: یا بى آ 
لا يع السَيْطانٰ ک أخْرح وي ِن ال جک ب ڪا اها ليپا سوام امو 
من حَيْث لا رتم إ6 جَعلتا السَياطين أَولياء لين لا يوون ) 
وجاهیر کک ھک وانغا أريد بها الخصوص عند البعض» أو خصوصة 
Ce E‏ 
YY‏ أم ببعض الأحوال. فالأول كاختصاصه بزمن الأنبياء سب أم في كل زمانء والثا 
e‏ بأشخاص الأنبياء أم بهم وبغيره» والثالث كاختصاصه بتصور الجن في هيئة إنسار ا 
حيوان حیوان» والرابع کاختصاصه بحال رؤيتهم لنا. ولم يحملها على ظاهرها سوى بعض المعتزاة والأشاعرة 
کا سیاتي باذن الله تعالى. 
وني هذا المبحث سأذكر أشهر هذه الأقوال وأدلتهم التي استدلوا بجا فيا ذهبوا إليه» ولم آلتزم ذكر 
كل ما قيل» لإمكان إدراج كير منها تحت بعض الأقوال السابقة. 


القول الأول: المنم من رؤيتمم على خلقتهم مطلقاًء ويكن إذا تصوروا: 

ذهب أصحاب هذا القول إلى أنه لا كن رؤيتهم على صوره الأصليةء لا للأبياء ولا لغيره» لأن 
الله تعالى جم عن الأبصارء وخلقهم خلتاً لا يكن أن يروا فيه إلا إذا انتقلوا عن صوره لقواه 
تعالى: اله رام هُو وَقَبيهُ ِن حَيْت لا تروتم]» جعلوا التضي دالاً على العموم» إلا أهم استثنوا 
حالة انتقامم عن صوره الأصلية إلى صور كثيفةء هكن حينئذٍِ رؤيتهم» بدلالة الأحاديث 


- 1A - 


e e‏ یل ا 
على غير حالة التشكل 

قال ابو حيان الأندلسي: آي لشيطان وهو إبلیس ببصرک هو وجنوده وو ٠‏ 
ا ماء وم e‏ الشريعة وجوده» كا أن الملا 

معلوم وجودم من هذه الشريعةء ولا كز وجود أجسام لطيفة جداً لا نراها جن»› آل تری ١‏ 
الهواء جسم لطيف لا ندركه نحن» وقد قام الرهان العقلي القاطع على وجوده» وقد صم تصورهم في 
الأجسام الكثيفة ورؤية بني آدم مم فی تلك الأجسام» كالشيطان الذي راه ابو هريرة حبن جعل 
يبحفظ تر الصدقة» والعفريت الذي رآه الرسول وقال فيه: (لولا دعوة آخي سلہان لربطته إلى سارية 

(۱) 

من سواري المسجد) ٠‏ وکحديث خاد ب بن الوليد حين سير لأكسر ذي الخلصةء ا 
بن قارب مع رٿيه من الجنء إلا ن رؤيتهم في الصور نادرة» كا أن الملاتكة تبدو في صور» کحدیٹث 

جبريل» وحديث الملك الذي أتى الأعى والاأقرع ۳ أمر قد استفاض في الشريعة فلا 
E‏ الأحيان في الصور الكثيفة ... ثم أنكر على الزخشري حين فهم 

من الآية عموم النقي فقال: ول A‏ ثبت آنهم يروننا من جمة لا 
تراهم حن فهاء وهي | Ea EG E‏ للطيفة» ولو أراد تقو 

رؤيتنا على العموم م يتقید بهذه الحيثية» وکان یكون الرکب؛ (إنه راک هو وقبیاه وام لا ترونم). 
o‏ 

ey‏ الناس في بعض الأحيان 


وقال الطاهر بن عاشور: فرؤية ذوات الشياطين منتفية لا حالة» وقد يحول الله رؤية الشياطين أو 
الجن متشكلة في أ اشکال ھک ورد في الصحيح (إن عفريتاً من الجن 
ا عل اللياة في صلات» فهممت أن أوثقه في شار ھن الس ج ایت )ب ا داه 
للصالحين من الأمء كا في حديٹث ٤‏ جاء يسرق من زكاة الفطر عند آي هريرة» وقول النيء 


سيأني الكلام عليه قريباً يإذن الله تعالى. 
لیر ا(۳ 


E 


صلى الله عليه وسام لأبي هريرة (ذلك شيطان) كا في الصحيحين» ولا يكون ذلك إلا على تشكل 
الشيطان أو الجِيّ في صورة غير صورته الحقيقيةء بتسخير الله لتفكن منه الرؤية البشريةء فالمرئي 
في الحقيقة الشكل الذي ماهية الشيطان من ورائه» وذلك بنزلة رؤية مكان يعلم أن فيه شيطاناء 
وطريق العلم بذلك هو الخر الصادقء فلولا البر لا عَم ذلك إه. 

وبعض هؤلاء قيّد هذا تقال عن صوره الأصلية بزمن الأنبياء علهم الصلاة والسلام ليكون 
ذلك دلالة على نبوتهم» ومعجزة من معجزاتم. جعلوا الروايات في تصور الجن الواردة في الأحاديث 
كقصة أبي هريرة في تمر الصدقة وقصة e‏ ابي صلى کک 
ويقاس عليه غبره من الأنبياء علهم الصلاة والسلام» لعصمة أخباره بأن هذه الصور الحيوانبة 
شياطين تصورت اء وما عدا الأنبياء لا يقطع بصدق خبره. 


قال النحاس: وقيل: إن قول لله راد هو وقييله من حيت لا ترو يدل على ان الجن لا يُرَونَ 
إلا في وقت نيء eee‏ 
يرون ! إذا لوا عن صوره» > وذلك من المعجرا ت التي لا تکون إلا في وقت الأنبياء صلى صلی الله علہم 


و هت 


وقال ابن حزم: وهم یروننا ولا نرام» قال الله تعالی: [ له ٿه ڪرام هو وَقيباةُ ِن يت لا تروم ] ... 
ذا أخبرنا الله عز وجل ننا لا تراھم فن ادعی أنه راهم أو رآم فهو کاذب» إلا أن يکون من 
n‏ السلام» فذلك معجزة همم كا نص رسول الله صلى الله عليه وسم أنه تفلت عليه 
الشيطان ليقطم عليه صلاته قال: فأخذته فذرت دعوة أخي لان و و وان لأصبح موقا يراه 
أهل المدينة. أو كا قال عليه السلام. وكذلك في رواية عن أي هريرة الذي رأى» إا هي معجزة 
لرسول الله صلی الله عليه وسام» ولا سبل إلى وجود خبر يصح برؤية جن بعد موت رسول الله 

صلى الله عليه وسلم» واا هي منقطعات أو عمن لا خير فيه إه. 


التحرير والتنوير )۸ ب/ (A۰‏ 
إعراب القران .)٠١/۲(‏ 
القصل ن الال :)/١(‏ 


ونقل ارسي عن | القشيري ٠‏ قال: أجرى الله العادة بأ بني آدم لا يرون الشياطين اليوم. وي 

ا حبر (إن الشيطان بجري من ابن آدم مجرى الدم). وقال تعالى: [اأيي بُوشوش في ضدور الاس 
وقال عليه اسلا (إن للملك ل وللشيطان لة- أي بالقلب- فما لّة املك فإيعاد با خير وتصديق 
باحق وأما له الشيطان فإيعاد بالشر وتكذيب باحق إه 


القول الثاني: رؤيتهم ختصة بالأنبياء علهم الصلاة والسلام» فإذا تصوروا جازت لغيره: 
وذهب أصحاب هذا القول إلى أنه يرام الأنياء على صورهم التي خلقوا علا دون غبره» فإِذا 
تشكلوا أمكن أن يراهم غير الأنبياء علهم الصلاة والسلام. وهذا قول جهور العلاء» وعليه يل 
کلام الإمام الشافى حان قال: من زع من آهل العدالة أنه یری الجن الات شهادته› لان الله 
8 هو سو م 2 زو و OE.‏ 2 
تعالی يقول: لِه را هو وَفَييلَهُ ِن حَيْثٌ لا ترؤم) إلا أن يكون نيا . قال الحافظ ابن جر: 
وهذا مول على من يدعي رؤيتهم على صور“م التي خلقوا علاء وما من ادعی آنه یری شیئاً مہم 
ES‏ هک الأخبا 


E TT‏ 8 أ 
الشيخ المغسر العلامة عبد الرحم بن عبد الكربم بن هوازن بن عبد الماك بن طلحة أبو نصر القشيري النيسابوري 


الشافي الأشعري. كان من أَمُة الدين وأعلام المسلمين» قرا الأصول على والده وتفسير القرآن والوعظء ورزق في ذلك وافر 
الحظ. لازم إمام الجرمين الجويني وحصل طريقة المذهب والجخلاف» وسادء وعظم قدره» واشتهر ذه وج» فوعظ ببغداد» 
وبال في التعصب للأشاعرة» والغض من الحنابلة وهو القائل: 

حب اف بکر إمام التقى * خ اعتقادي مذهب الأشعري 

وني آخر عمره فتر آمره» وضعف بدنه» وأصابه فاج فاعتقل لسانه إلا عن الذکر نحواً من شهر» ومات رجه الله» والقرطي 
ينقل عنه کثیراً في تفسیره. 

انظر تارج بغداد (۱۱۹/۲۱) المنتخب من کناب السیاق )۳٣۳(‏ سیر النبلاء )٤۲٤/۱۹(‏ فوات الوفیات )۳١١/۲(‏ 
طبقات الشافعية للسبك .)١١۳/۷(‏ 

تفسیر القرطبي (۱۸۹/۷). 

۰ ا القران للشافعي جع البمتي(۲/١۹٠)‏ من رواية الربيع بن سلهان عن الشافعي» وعزاه الحافظ ابن جر إلى مناقب 
الشافعي للبيېقي کا في فتح الباري »)۳٤٤/٩(‏ وذکره الآبري في مناقب الشافعي من رواية حرملة عن الشافعي كما في 
الطبقات للسبكي (۲/١١١)ء‏ وعزا الشبلي في الاکام (۲۳) الطريقين إلى ابن عساكر في كتاب سبب الزهادة في الشهادة. 


فت الباري .)۳٤٤/٩(‏ 


Ye 


رؤيته› وان قوله تعالی: نه هو قبي مِنْ حَیْٹ لا ترَؤتڄُم] خصوص با إذا کان على صورته 
التي خلق علہا إه 
فالخيثية المنفية في الآية عند أصحاب هذا القول هي رؤيتهم على صوره التي خلقوا عليهاء قال ابن 
قتيبة: قال الله تعالی فی إبلیس: لله رام هو وَقببلةُ مِنٰ حَيْت لا ترو تم) بريد انا لا راهم في 
حقائق هيئاته م" إه. وأدلتهم في ذلك هي أدلة أصحاب القول الأولء كحديث أبي هريرة في تمر 
الصدقة» وقصة الأنصاري التي قتل مجني لجتي اأمغل في صورة حيةء وقشل الشيطا ن يوم بدر في صورة 
اقة بن مالك ف ضور ی نی ۾ از الندوةء ر الخطاب وعار بن 
للشيطان امل في صورة إنسان وصرعها له وغبر ذلك من الدالة على إمكان 
رؤيتهم إذا تصوروا بغير صورهم الأصاية لغير الأبياءء كا أمكن رؤية الك إذا قشل بشراً سوياًء 
ودليل ذلك في القرآن والسنة كثير» كمل جبريل مرم علا السلام» وضيف إبراهم فقد رأم 
سارة» وتقشل جبريل في 3 دحية الكلبي وغيره ما يطول دكرهء إلا هم استثنوا الأنبياء علمم 
الصلاة والسلام من الحيثية المنفيةء وقالوا قد رأى النبي صلى الله عليه وسلم جبريل عليه السلام 
مرتین على صورته ا آن یری الشيطان على صورته التي حل علهاء وقد 
ثبت ذلك في بعض الأحاديث الصحيحة» كحديث أبي هريرة عن الي صلى الله عليه وسلم أنه 
قال: إن عفريتاً من الجن تفلت على | لبارحة ليقطع علي على الصلاةء فأمكنني الله منه فدعئه» وأردت 
اربطه إلى جنب سارية من سواري ا فتنظروا إليه كلك أجمعون» قال: 
فذکرت دعوة أخي ښټان: رب هب ٤‏ م لا ينبغي لحد من فرده E‏ وقد 
جاء بنحو هذا الحديث عن عدد من لصحب الكرام» > منہم ابو E E‏ و 


فت الباري .)٤۸۹/٤(‏ 


کک الحديث .)٤٠۲(‏ 

رواه البخاري (1۹/۱) )1٤/۲( )۱۹۲/٤(‏ ومسلم )۳۸٤/۱(‏ وأحمد )۳٤۹/۱۳(‏ وأبو عوانة في المستخرج 

اللفظ لأحد. 

0 الدرداء قال: قام رسول الله صلى الله عليه وسام [ يصلي ] فسمعناه يقول: أعوذ بالله منك. م قال: ألعنك بلعنة 
الله» ثلاثاً» وسط يده کانه یتناول شیئاًء فلا ا من الصلاة قلنا: يا رسول الله قد سمعناك تقول في الصلاة شيثاً لم نسمعك 
ف و ا ا و و ی عو ا ل اوا م ار اا ی رھ ات ع 
الكت فلت رات 2 ذات: نك بلمنة الإ i‏ > فلم پستأخر» ثلاث NES‏ 
أخينا سلهان لأصبح موثقاً يلعب به ولدان أهل المدينة. رواه مسلم )۳۸١/١(‏ والنسائي في السنن الصغرى )٠۳/۳(‏ وفي 
اسان الکبری )٤۳/۲( )۲۹٤/۱(‏ -واللفظ طما- وابن خزية )٤٤۸/۱(‏ والبمقي في السنن الکبری (۳۷۳/۲) وأبو عوانة 
في المستخرج )٤۷٩/۱(‏ من طرق عن عبد الله بن وهب. ورواه البزار في مسنده (۷۱/۱۰) حدثنا إبراهي بن هاني قال: 


- ¥۲ - 


)( : ر 
مسعود »> وجابر بن “مرة رضي الله عڼم. حمل 


بعضهم هذا على رؤية النبي صلى الله عليه وسام للشيطان في صورته التي خلق علا کا استدلوا 


)۳( د(7( 


۱ ٤ 


حدثنا آبو صاڂ» كلاه (ابن وهب وابو صاڂ) عن معاوية بن صاڂ٬‏ يقول حدثني ربيعة بن يزيد عن ابي ٳدريس اولاني 

ا 

عن عائشة أن النبي صلى الله عليه وسا كان يصلي فأاه الشيطان فأخذه فصرعه غقه» قال رسول الله صلى الله عليه 

وسام: حت وجدت برد لسانه على يدي» ولولا دعوة آخي سهان عليه السلا م لأصبح موثقاً حتی يراه الناس. رواه إسحاق 

بن راهویه في مسنده )۸۱٤/۳(‏ _۱۰۳۳/۳) وعنه النسائي في ا ۰ الطبراني في الأوسط )١٤۲/۸(‏ 

أخبرنا بجی بن آدم نا بو بكر بن عياش عن حصين عن عبد | الله بن عبد الله بن عتبة الأعى عن عائشة. ورواه ابن 

حبان )۱۱١/۹(‏ أخرتا الحسن بن سفیان» قال: حدثنا مد بن أبان قال: e E‏ و و 

قد اختاط بأخرة» ولكن للحديث شواهد يصح ما 

عن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسل: مر عل الشيطان فأخذته فتناولته» ننه حتى 

کک برد لسانه» فقال: أوجعتني» ولولا ماکان من سلهان لأصبح مناطاً بأسطوانة من أساطين المسجد» فينظر 
ليه ولدان آهل المدينة. . وهو گحيح. رواه بن ابي شبة في مسنده (۲۷۳/۱)» والشاشي في مسنده (۳۳۸/۲) حدثنا ابن 

lL‏ ن العامري. ورواه اليهقي في کک e eS‏ محاربي بالكوفة أا أبو جعفر 
مد بن علي بن دحم ثنا آحمد بن حازم ٿلاتهم (ابن آبي شيبة والحسن بن علي بن عفان العامري ومد بن حازم) عن 

عبد الله بن موسی عن | e‏ الله بن مسعود الحديث. 

عن جابر بن “مرة يقول: صلی بنا رسول الله صلی الله عليه وسلم صلاة الفجر» عل ڄوي بيده» قال خلف: بهوي 

في الصلاة قدامه» فسأه القوم حين انصرف فتال: إن الشيطان هو كان يلقي علي شرر النار ليفتنني عن صلاتي» فتناولته» 

فلو آخذته» ما انفلت مني حتى يناط إلى سارية من سواري المسجد ينظر إليه ولدان آهل المدينة. 

رواه عبد الرزاق في المصنف (۲۴/۲) ومن طريقه امد في المسند (0۰۸/۳) قال حدنا عبد الرزاقء وخلف بن الوليد 

قالا: حدثنا إسرائيل. 

وبنحوه رواه احمد )9۱۲/۳۲١(‏ حدثنا حسن بن موسی حدثنا زهیر. 

والطبراني في الکبیر (۲۲۷/۲) حدثنا مد بن عمرو بن خاد الجراني حدثني آي حدتنا زهر. 

وان اي عاصم في الآحاد والمثاني )٤٥١/١(‏ حدثنا عڻان بن سعيد ابو عمرو نا عبد الرحمن بن عبد الله الرازي نا عمرو بن 

ابي قيس. 

والطراني في الکبیر )۲١۱/۲(‏ حدثنا مد بن فضاء الجوهري ثنا أحمد ب بن بدیل ثنا مفضل بن صاځ. 

و الدارقطني في السنن (۱۸۹/۲) حدثنا يعقوب , بن بديل ثنا مفضل بن صاځ. 

والبمتي في السنن الكبرى )١۳٠/۲(‏ أنباً أبو بكر بن الحارث الفقيه أنباً علي بن عمر الحافظ ثنا يعقوب بن إبراهمم البزاز » 

جميعاً (إسرائيل وزهير وعمرو بن أي قبس ومفضل بن صا ويعقوب بن إبراهيم) عن ساك بن حرب عن جابر بن “مرة ... 

الحديث. واللفظ لإسرائيلء غر ن مفضل ین صا لم يذکر شرر النار. وني الإسناد سباك بن حرب» متكلم فيه. 


() 


تنلیه: روی الحاك في المستدرك (۲۸۹/۲۳) حدٹنا ابو جعفر جعفر البغدادي ٿنا مد ب بن أحمد بن سعيد الرازي ثنا ابو زرعة الرازي 
ثنا څمد بن سعيد بن سابق ثنا عمرو بن ابي قيس عن ساك عن عبد الله ب بن عتبة بن مسعود» عن ابه رضي الله عنه .. 

e‏ بن عتبة عن أبيه منكرء والمل فيه على محمد بن أحمد بن سعيد الرازي» فهو ضعيف وقد عرض 
اإذهي بوضعه لبعض الاثار. 


ARA 


أيضاً بتسخير الجن لسلهان عليه ا وجکر فہم وبعاقب 
وای e‏ ا إولشليمان ال عاصة ري بغر إلى الأرض التي 
بارکتا فا کا يكل ٿَيٰءِ عالمينَ sS yT‏ 


هم ڪافظين] وقال تعال: [قال رَبَ از لي وهب لي ملا لا يمني لِأَحڍِ من بغڍِي َك أك 
اواب * فحزت إ ا * والشَيَاطِينَ کل باءِ وَعَوَاصِ 
وَاخَرينَ مرن في الأضاد)» > وهذا من الك الذي أعطيه سلهان وقد رآی آدم عليه 
السلام زکمهم إبلیس لعنه الله کا قال الله تعای: [يا بي آدم لا يعت السَيْطان ‏ أخرح ابویک 


عن أبي سعيد الخدري أن رسول الله صلى الله عليه وسام قام فصلى صلاة الصبح» وهو خلفه» فقرء فالتبست عليه 
القراءة» فلا فرع من صلاته قال: لو رأوني وابليس» فأهويت بيدي» ما زلت أخنقه حتى وجدت برد لعابه بين إصبعي 
ا ا و ی ا ر و ا 
ن استطاع منک أن لا يحول بينه وين القبلة احد فلیفعل. رواه امد aS ۰٣-۳۰۲/۱۸(‏ 
معبد حدثني ابو عبيد حاجب سلهان قال: ريت عطاء بن يزيد e‏ 
مصفر اللحية» فذهبت أَمُرٌ بين يديه» فردّني: حدثني ابو سعيد الخدري .. الحديث. وفيه مسرة بن معبد صدوق 
يخطی» قال فيه ابو حاتم: شیخ ما به بأس. وذکره ابن ا و وقال في الجروحين: کان من 
ينفرد عن الثقات با ليس من آحاديث بات على قلة روايتهء لا تجوز الاحتجام به إذا انفرد. قلت: وبقية رجاله من رجال 
ّ والتعدیل )٤۲۳/۵(‏ الثقات )٥۲٤/۱(‏ الجروحین .)٤١/۳(‏ 
a‏ رون العبدي عن ابي سعيد الخدري قال: قال 
رسول الله صلی الله عليه وسام: خرجت لصلاة الصبح فلقيني الى لشيطان في السدة» سدة ا مسجد فزحمني > حتى إني لأجد 
من شعره» فاسقسکت منه غنقته» حتى إني لأجد برد لسانه على يدي فلولا دعوة أخي سلهان لأصبح متتولاً تنظرون إليه 
وعزاه في کاز الال )۲٢۹/۱(‏ إلى ابن مردويه. وهذا ضعيف جداً. فيه ابو هارون العبدي» وهو عارة بن جوين وقد تكلم 
فيه الأعّة» بل كذبه بعضهم. كال جوزجاني وحاد بن زيد. والذي يبدو أن تكذيب من كذبه مول على القدح في المعتقد 
کان يتلون شيعي وخارجي کا قال الدارقطني» وأما في الحديث فهو متروك الحدیث کا قاله أحمد والنسائي وا لاء وقال ابن 
معين: غير ثقةء كان يكذب. وقال الدارقطني: يصلح أن يعتبر با برويه عنه الثوري وال مادان. وقال ابن حبار a‏ 
يروي عن أي سعيد ما ليس من حديثه» لا يحل كتابة حديثه إلا على ججمة التعجب. سؤالات | oT‏ 
(۲۷۱) سؤالات ابن هانق )۲۷١(‏ الضعفاء والمتروكون للنسائي )۸٤(‏ الجرح والتعديل )۳٣۳/١(‏ الضعفاء والمتروكرن 
للدارقطني )۱۹٤/۲(‏ الجروحین لابن حبان (۱۷۷/۲) تہذیب اکال (۲۳۲/۲۱). قلت: وهذا الحديث ما رواه عن أي 
سعید» وزاد فيه ذكر الازدحام عند سدة المسجد ومش الشعرء > وقوله لأصبح مقنولاً. فان هذا لم رد في آي رواية» بل هو 
ما تفرد به ابو هارون هذا. 
عن جابر بن عبد الله عن النبي صلى الله عليه وسم قال: دخلت البيت» فإذا شيطان خلف الباب» متته حتى 
وجدت برد لسانه على يدي» فلولا دعوة | لعبد الصا لأصبح مربوطا برا اه الناس. المعجم الأوسط للطراني )٤٠/١(‏ 
حدثنا مد بن عڻان بن آي شيبة قال: حدثني يج بن معين قال: إسماعيل بن مجالد» عن آبيه» عن الشعبي» عن 
جابر بن عبد الله وجالد بن سعيد ليس بالقوي وقد تغير بأخرة. وابنه إسماعيل صدوق يخطيء. ومد بن عڻان تکلموا فيه 
والذني يبدو آنه لا باس به. فالحدیث ضعیف الإسناد» وله ن a‏ 
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لجن يزع عنما لباسهما لما سانا إل را هُو وَقَبيلةُ من حَيْتُ لا تروت فالخطاب في 

الاية ونال > ولیس عليه السلام» بل كان آدم عليه السلام معايناً 4. قال شيخ 
السام ابن تميق وابلس قد ير بالج ودا لادم فا واستکر :فل کن > آي اباس من ل 
و ٤‏ و e‏ يرون بني آدم من حيث لا يرو نهم» وما أما آدم فقد رآ 
قلت: و هو الذي ذكره القرآن الکریم في قوله جل جلاله قفتا يا ادم إِّ هدا عَدوْ لَك 
e‏ ِن الجَنَةٍ فتشتى]» فإن قوله إن هَدًا) إشارة صريحة إلى إبليس اللعينء 
إشارة تقتضي تعريف آدم عليه السام بعدوه معرفة لا لبس فيا ولا خفاءء ولم يكن إبليس يشل 
في صورة بشر لأنه م يکن بشر آنذاك غير آدم وزوجه» ولم يكن شل بصورة ملك لأن الله تعالی 

Es‏ عليه السلام من يلتبس عليه 

لشيطان الرجم با ملك الکری» فیبقی أنه رآه في صورته المعهودة» کا رأى الملاتكة علمم السلام في 
صوره المعهودة. ولو فرضنا أن الإشارة كانت إلى صورة نشل ما إبليس» أو إلى جسم تدرًع به»¿ 
يكن في تعريف آدم به كفاية» ولم بحصل المقصود من التحذير منه» لإمكانه أن يظهر بصورة غر 
الصورة المشار إليهاء والله آعاٍ. 
وقال القرطبي: ولس يتنع أن يرام الي صلى الله عليه وسام في صورمم كا يرى الملائكة» وأكثر 


WO. 
. ما يتصورون لنا في صور الحيات‎ 


وقال | a E‏ 
أن جبريل له ستائة جناح» وأخبرنا الله بذلك بقوله لذ رای ِن آياتِ رَه الْكرى)» وبقوا وة 
راه تزه أخرى)» وقد رآهم يوم انصرافهم عن الخندق» ورأى الشيطان ف هذه الليلة وأقدر عليه 
لنجسمه؛ لاز ن الأجسام نمكن القدرة علهاء لکنه التي فی روعه ما وهب سلهان» > فلم ينفذ ما قوي 
عليه من حبسه» رعبة عا أراد سلهان انراد به» وحرصاً على إجابة الله دعوته» وأما غير الرسول 

صلی الله عليه وسام من الناس فلا گن من هذاء ولا بری اد الشیطان على صورته غور 
الرسول؛ لأن الله قول لله رام ُو وَقَيبهُ مِنْ حَيْت لا ترؤتم)» کته يراه ساتر الناس إذا تشك 


.)٥۰۹/۱۷( لفتاوی‎ e 
OA 


2 VO 


3 OE E OCS SOE E 
وسئل شيخ الإسلام ابن تهية: عن قوله تعالى: لله رام هو وَقَييهُ مِنْ حَيْث لا ترؤتيم] الآية‎ 
فو کک کک‎ 
الإنس في حال لا‎ E القرآن ا ام اإنس» وهنا‎ 
يراهم الإنس فهاء وليس فيه آم لا يراهم آحد من الإنس بحال؛ بل قد يرام الصالحون وغير‎ 
الصالحين أيضاً؛ أكن لا یرونهم في کل حال» والشیاطین م مردة الإنس والجنء وجميع الجن ولد‎ 
ابلیس. والله اع إه‎ 
(1) لت‎ (0). (ORE (") ا‎ 
› والقاري‎ ٬ والعيني‎ ٠ والى هذا القول ذهب ابن رجب النبلي » وابن جر العسقلاني‎ 
e TOT a AE VW, 
وغيره» إضافة إلى من‎ ٠ والقاسعي » والسيد رشيد رضا‎ ٠ والشوكني » وصديق خان‎ 


القول الفالث: راهم الأنبياء غسب» ولا قدرة م على التصور فلا يرام أحد 


(۱) 


.)٤٤۹/٩( )۱۰۹/۲( لبخاري لابن بطال‎ E 

جموع الفتاوی )۷/۱١(‏ (۲۳۲/۶) منہاج E‏ الله قشل بعض الجن المؤمنين بصورته هوء 
وقام مقامه في دعوة الترك التغر إلى الإسلام» وحينهاكان ابن تمية محبوساً > کا فی جموع الفتاوی (۹۲/۱۳ ۔ .)٩۳‏ 
ف لار لن رجب ۳٤1۹(‏ 0 
فت الباري لابن جر )٤۸۹/٤( )٥٥٥/۱(‏ وقد ذكر احتالاً أن الشيطان الذي ه النبي صلى الله عليه وسلم بربطه 
تبدی له في صفته التي خلق عليهاء وكذلك کانوا في خدمة سلهان ا > وأما الذي تبدى لأبي هريرة في 
حدیث على هيئة الآدميينء» فلم یکن في إمساكه مضاهاة للك سلهان. . تح الباري .)٥۷/۹(‏ 

.)۱٤۸/۱۲( )۱۰۲/۷( )۲۳۶٤/٤( لقاري‎ 

ر 06/9 

فت | القدیر )۲۲١/۲(‏ وقال رحه الله عن نفسه في بحث وجود الج ضمن الفتح الرباني :)٤۷۰/١(‏ بل رام هذه 
الأحرف عفر الله له- - قد سمع كلا حم غير مرةء > وطال بینه وبلنم ا لخطاب» وبعضهم أخذ يدي وقبلهاء وکانت که کاکر ما 
يکون من أيدي الإنس» > مع قَصَرٍ في أصابعها إھ. 
فت البیان .)۳۲٣/٤(‏ 
التاویا (۳۱/۰۔ ۳۲). 
Ca e REN a °‏ 
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ذهب أصصاب هذا القول إلى أنه لا يرام أحد على صوره التي خلقوا علا إلا الأنياء عليم الصلاة 
والسلام دون غبره» وذلك على سبيل المعجزة وأما غر الأنياء فلا يروم إطلاقاء لان الجن لا 
قدرة هم على التشکل» لتوا تعال: ل برا ُو قبل ن يث لا ترو والیه ذهب کثير من 
المعتزلة» وبعض من تبعهم من الأشاعرة. قال الزخشري: وفيه دليل بين أن الجن لا يُرَؤن»ء ولا 
بظهرون للإنس» ون إظهاره آنفسهم ليس في استطاعتهم» وأَنّ رع من يڏعی رتهم زور 


.۱ 
وخرقة ا اھ 


ل الفخر الرازي: ين حَيْٹ لا تروتم] يدل على أ ن الإنس لا يرون الجن لان قوله: من حيث 
لا ترونهم يتناول و قال بعض العلاء: ولو قَدِرَ 
صور أتقسهم بأيّ صورة شاءوا وأرادوا لوجب أن ترتفع الثقة عن معرفة الناس» فلعل هذا الذ 
أشاهده وأحک عليه باه ودي أو زوجتي جني صور نفسه بصورة ولدي او زوجتي› هذا 
التقدير فيرتفم الوثوق عن معرفة الأشخاص» وأيضا فلو كانوا قادرين على تخبيط الناس وإازالة العقل 
عنهم» - مع أله تعالى بين العداوة الشديدة بيهم وبين الإنس - فلم لا يفعلون ذلك في حق اكثر 
البشر؟ وني حق العلهاء والأفاضل والرماد ؟ لأن هذه العداوة بيهم وبين العلهاء والرهاد أكثر وأقوى. 
TT‏ و 


اا 1 e ٤‏ 
ماکان لي علي ِن سُأطان إلا أن دَعَوْنك فاشتجبع لي) ‏ إه 
۳ 
وقال لشي" : تدل على بطلان قول العامة: ! إِنّ الشيطان يتصور لنا م قال: ٠‏ 
ایس يرون زمن الأنياءء ویری العا ین اللك؟ جوابنا: انه تزداد قوة ا و 
0 
ْ لکشاف (1۸/۲). 
ال اک 0 


ا E‏ ا لجسي البتي المني» ويقال 4: الحا ا جشي. ولد سنة ١١٤ھ‏ وتوفي سنة 
٤ه‏ وقد وصفه ابن العديم بقوله: الإمام ال وهو مفسرء عام بالأصول > حنفي م معتزلي فزيدي. وهو شيخ 
الزخشري. قرأ بنيسابور وغبرها. واشتهر بصنعاء المن» وتوفي شهيداً مقتولاً هكةء قيل: لرسالة آلفها اسمها (رسالة الشيخ 
إبليس إلى إخوانه المناحيس). له اثنان وأربعون كتاباً > منها (التهذيب" في تفسير القرآن) و(شرح عيون المسائل) في عام 
الكلام» و(التأثبر والمؤثر) في الكلام أيضاء و(المنتخب) في فقه الزيديةء و(السفينة) في التارج إلى زمانه» و(نحكم العقول) 
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وقد بين الرازي علة المعتزلة في هذا فقال: قال أصحابنا - يعني الأشاعرة -: إنهم يرون الإنس لاله 
تعالى خلق في عيونمم إدراكء والإنس لا يرونمم لاله تعالى لم يخلق هذا الإدراك في عيون الإنس. 
وقالت المعتزاة: الوجه في ا ن الإنس لا يرون الجن رف أجسام الجن ولطافتا. والوجه في رؤية الجن 
الإنس كثافة أجسام الإنس. والوجه في أن يرى بعض الِنّ بعضاً أن الله تعالى بقوي شعاع أبصا 

ا لج ویزید فيه» ولو زاد الله في قوة. أبصارنا لرأینام کا یری بعضنا بعضاًء ولو أله که تالک ٠‏ 
أجساحم وبقيت أبصارنا على هذه الحالة لرأيناهم» فعلى هذا كرن الإنس مبصراً لجن موقوف عند 
لمعتزلة إما على زيادة كثافة أجسام الجِنّء أو على زيادة قوة أبصار الإنس ‏ إه. 

قلت: ولم يتسر لي الوقوف على إجاباتمم أو تأويلاتهم للروايات الصحيحة كحديث تر الصدقةء 
وحديث الشيطان الذي تفلت ليؤذي النبي صلى الله عليه وسلم في صلاته» وغيرها من الروايات 


والله أعل. 


القول الرابع: برهم على خلقتم الأنيياء علهم الصلاة والسلام وقبره: 

يرى أصحاب هذا القول أله لا مانم من رؤيتهم على أصل خلقتهم للأنبياء علهم الصلاة والسلا» 
وبعض الآدميين» وبجعل بعض العلاء رؤية بعض الآدميين للجنّ على سبيل الكرامة وخرق العادةء 
كما قاله القاضي عياض وقالوا إن هذا ليس خاصاً بزمن الأنبياء» بل هو جائز کک زمان. فاا 
ما يتعلق بالانبیاء صلی صلى الله علمم وسم فقد استدلوا بقصة النبي سلمان عليه السلام وأنه 

يرام على صوره الأصلية» ويجعل العصاة منهم مقرّنين في الأصفاد وقد سبق في أداة تول اا لثاني 


في الأصول» و(الإمامة) على مذهب الزيديةء و (الرسالة التامة في نصيحة العامة) و(جلاء الأبصار) في عام الحديث مسندا 
وتفسيران بالفارسية» مبسوط وموجز. 
انظر بغية الطلب )٠١۲۸/۱١(‏ كشف الظنون )١۱۷/١(‏ الأعلام للزركلي )۲۸۹/٥(‏ معجم المؤلفين (۱۸۷/۸) معجم 
الشسرين من صدر الإسلام .)٤٦۳/۲(‏ 

i‏ القاس مي في محاسن | لتأویل .)۳۱/١(‏ وقد اکر القاسمي من النقل عن ا لجشمي في سورتي الأعراف والأنفال سب» 
ا إلا على تفسيره لهاتين السورتين» والله أعلم» وكان في بعض المواضع يصفه بالإمام. 
اشر الک 5 
ا قربا باذن الله تعالی. 
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وبحديث إرادة الي صلى الله عليه وسام في أن يربط الشيطان الذي آذاه في صلاته في سارية 
المسجد» فإّه قد رآه في هذه | e‏ 
وأما رؤية غبر الأنبياء علهم الصلاة والسلام للجن فقد قال الخطابي في شرح حديث الشيطان 
الذي تفلت على النبي صلى وفيه دليل على أنٌ رؤية البشر الجن غير مستحيلةء 
ل والجسم وإن لطف فان درکه غبر متنع أصلاًء وقد رأینا غبر واحد من ثقات 
هل الزهد والورع» > وبلغنا عن عير واحد من آصحاب الرياضات» وأهل الصفاء والإخلاص من 
أهل المعرفة بخبرون آم یدرکون أشخاصهم» فأما قول الله تعالی: اله رام هو وَقَيبهُ ِن حَيْتُ لا 
ترؤتّم)» فان ذلك حك الع الأغلب من أحوال بني آدم» امتحنهم الله بذلك» وابتلاه ليفزعوا إليه 
وبستعیذوا به من شرّه» ويطلبوا الأمان من غائلتهم» ولا ینکر أن یکون حك الخاصِ والنادر من 
الصطفین من عباده جلاف فلك فقد قال تعال: لن عبادي أن ك عليم شاتان إل من 
بعك مِنَ القاوين) وقال: للا عبادَك مِم المُحْلّصين] فأخر انم لا يسلطون على أوليائهء ولا 
يجدون السبيل إلهم» وهذا المعنى كاله هو عل رۋيتهم aM‏ رؤيتنا إياهم والله أعلم. 
وقد a‏ عن عمر بن الخطاب وأبي أيوب الأنصاري» وعن عير واحد من الصحابة رؤية الج 
ومعالجتمم إيام» وغير حديث من طريق الثقات من النقلة والأثبات منهم. 
وني | الحدیٹ دلیل على ان اصحاب سلهان کانوا يرون الج وتصرفهم له وبين يديه» وذلك من 
دلائل نبوته» ولولا مشاهدتمم إیاهم لم تكن تقوم له الحجة كام عل إھ 


قال ابن بطال في شرح البخاري )٠٠٠/۳(‏ وأما حديث الشيطان الذى عرض للنبى (صلى الله عليه وسام) فى 


و ع ی ا ر ی ور وا س فا کے ا ی ر 
في صورة الهرٍ مشخصا يمكنه أخذه إه 

وقول ابن بطال هذا يناقض قوله السابق بأن البي صلى الله عليه وسام رأى الشيطان على صورته من باب الخصوصية ه. 
تنه تغبيه: آقدم من حال هذه الرواية إلى عبد الرزاق فيا وقفتٌ عليه هو ابن بطالء > ثم القاضي عياض في الشفاء (١1۳)ء‏ وقد 
a‏ الرواية الحافظ | الباري )٥٥9/١(‏ وغره وعزوها إلى رواية عبد الرزاق» ولم أجدها في كتبه 
المطبوعة كالتفسير والمصنف والأمالي. والرواية التي في الصف (۲۳/۲) لیس فیا ذكر الهرٍء ولا في بقية روايات الحديث 
مع كارتا E‏ مفقود والتّه أعام. وقد روى أبو عوانة في المستخرج )٤٨۷/١(‏ رواية أبي هريرة وفما: إن 
الشيطان (عرض لي نفسه) على أن يقطع علي الصلاةء فأمكنني الله منه ... الحديث. وظاهرها آنه صلى الله عليه وسا 
رأى الشيطان في صورته الأصليةء والله أعا. 

وبه قال البغوي في شرح السنة )۲۷١/۳(‏ وابن العربي في المسالك في شرح موطاً مالك )٤٤١/١(‏ والعيني في عمدة 
التاري .)۲۳٣/٤(‏ 

اعلام الحدیث .)٤٠۰-۳۹۹/۱(‏ 


- ۷۹ - 


وقال المازري: الجن أجسام روحانبة» فيحقل هذا أنه تشكل على صورة يمكن ذلك فيا على العادةء 
ثم بمنع من أن يعود إلى ماکان ع علبه» حتی يتأقی اللعب به» وان خرقت العادة أمكن غير ذلك 
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وقال القاضي عياض: وفيه رؤية بني آدم ال جِنًّء وقد جاءت بذلك عن السلف والصالحين آخبار 
كدرة» وجمل قوه: ِل هُو وفيا ِن حَيْث لا ترؤتّم] على الأغلب والأعم» ولو كانت رؤيتم 
عالاً ما أخبر الى عليه السلام ا أخر وأراده حتى تذكر خبر سلهان'" إه ۰ 
قال الخطيب الشربيني: ومنع الرؤية ! إذاكانوا على خلقنمم الأصلية والا فقد یرون عند تشکلهم 
بصورة حيوان و طير و غير ذلك فان للجنَّ قوة التشكل وهذا أ مر شائع ذائع» وقد رؤي إبليس 
على صورة شيخ وتقثل لكثير من العباد على صورة حية» بل قال شيخنا القاضي زكريا: وا 
جواز رؤيتهم حتى من تلك الجهة كا هو ظاهر الأحاديث الصحيحة وتكون الآية خصوصة با 
فیکونون مرئیین في بعض الأحيان لبعض الناس دون بعض ٠‏ 
وذهب إلى هذا القول أيضاً ابن العربي المالكي» وقال: ٠‏ ا لجن ری في عهد سلهان بن داود 
صلی الله عليه وسام» ویکلمون الناس» ثم إن الله E‏ ه. وبه قال الكرماني» والآلوسي” . 
وأجابوا عن الاستدلال باية الأعراف بأله ليس فما ما ينفي رؤيتنا نا إياهم مطلقاًء إذ المغاد ما أن 
رؤيته إيانا مقيدة بهذه الحيثية» فلا راهم في زمان رؤيتهم لنا فقط٬‏ ووز رؤيتنا هم في غير ذلك 
الك 


وقا ل الألوسي: والقضية مطلقة لا دامة» فلا تدل على ما ذهب ! لبه المعتزلة من أ ن 
ولا يظهرون للإنس أصلاً E NT‏ 
لمقدّنحم حين رام أن يشغله عليه الصلاة والسلام عن صلاته» فأمكنه الله تعالى منه» وأراد أن 


8 القاضي عیاض في کال المعام .)٤۷۳/۲(‏ 
0 الج اس 
تفسير السراج انير ٤۷۰/۱(‏ ۔ .)٤۷١‏ 
اساك في شح EAE‏ 
الکو الدراري (۱۲۲/۶). 
روح ا معان .)۳٤٥/٤(‏ 
الکو الدراري (۱۲۲/۶). 


بطه إلى سارية من سواري المسجد يلعب به صبيان المدينة» فذك دعوة سلهان عل عليه السلام 
a‏ ان مسعود جن نصيبين. 
وما ِل عن الشافعي رضي الله تعالى عنه من أن من زع اه رآهم رُدَث شهادته وعُرْر خالفته 
القرآن مول كا قال البعض - على زاعم رؤية صورهم التي خلقوا علاء إذ رؤيتم بعد التشكل 
الذي أقدرهم TT TT yy‏ 
أن قال: وعندي اه لا مانع من رؤيته صلی الله عليه وسم للجنّ على صوره التي خلقوا علاء فقد 
رأى جبرائيل عليه السلام في صورته الأصلية مرتين» ولبست رؤيتهم بأبعد من رؤيته. ورؤية كل 
موجود عندنا في حيز الإمكان. واللطافة المانعة من رؤيتهم عند المعتزلة لا توجب الاستحالةء ولا 
نع الوقوع خرقاً للعادة. وكذا تعليل الأشاعرة عدم الرؤية بأ الله تعالى م يخلق في عيون الأنس قوة 
الإدراك لا يقنضي الاستحالة أيضاًء لجواز أن يخلق e‏ والسلام د 
الرائي له جل شأنه بعيني رأسه على اأص ليلة المعراج - تلك القوة فبراهم» بل لا يبعد القول برؤية 
الأولياء رصي الله تعالى عنم مم كذلك» لکن ۾ ss‏ الرؤية. وأما 
ل ا ان ف من ك ان م ما ودار اون امان 
ملأى منا. وعلى هذا لا يفسق مدعي رؤيتهم في صوره الأصاية إذا كان مظنة للكرامة. وليس في 
نة كار من تي رؤيتي كناك بحسب المادة. على أله يكن أن تكون القية خارجة شح لديل 
e CG IS‏ ن القول بكفر 
مدعي تلك الرؤية خارج عن الإنصاف فتدبر" إه. 


القول الراجح: 

من خلال النظر في أشهر الأقوال والآراء التي قيلت في المسألة» يضح أن أضعفها وأبعدها عن 
الأدلة هو قول المانعين مطلقاً من رؤية الإنس للجنّء فإمم بهذا قد خالفوا الكتاب والسنة وعامة 
سلف الأمة» قال شيخ الإسلام أبن تمية: فسلف الامّة وأمتها وجمهور نظارها وعامتها على أن الله 
يمكن رؤيته ورؤية الملاتكة والجِنّ وسائر ما يقوم بنفسه أھ 


ترج عنده رحه الله صحة رؤية الني صلى الله عليه وسلم لربة عياتً ليلة المعراج. وأکثزم عل آنه لم یره» وا ما رآی 
جبريل عليه السلام. 
روح المعاني )6( 

منہاج السنة .)١٤۹/۲(‏ 
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وجتهم التي تشبثوا بها من أن الجن أجسام لطيفة ليس لها لون» ولو كان لها لون لأدركنها الأبصارء 
لأنّ العين لا تدرك ما ليس له لون» فهذه من أضعف الحجج» ولا تقوى على رد النصوص المتواترة 
معنوياً في رؤيتهم» وليس هناك دليل جب المصير إليه يدل على لطافتهم» بل جوز أن تكون 
أجساعم كثبفة» ولم يخلق الله في أعيننا قوة لرؤيتهم» كا أن اللطافة المانعة من الرؤية عنده لا 
توجب الاستحالة» كا أا ندرك في الهواء الشيء الذي لا يز ولا يتبين لنا إلا عند دخول 
الشمس في البيوت من الكوى) ”> فامتناع رؤيتنا لها في بعض الأحوال ليس دليلاً على امتناع 
في کل حال. کا سبق في کلام الآلوسي وغبره. 


وأقوى الأقوال في المسالة دليلاً هو القول يإمكان رؤيتهم على صوره للأنبياء علهم الصلاة 
والسلام؛ ون شاء الله ف الآدميين من غر الأنياء عم الصلاة والسلام. ما في زمن الني عليه 
الصلاة والسلام #مكن القطم برؤيتهم في حق بعض الصحابةء كأبي هريرة ومعاذ بن جل وعمر بن 
الخطاب وغيره» لوجود التص المعصوم بأنّ هذا الذي شاهدوه شيطان» وعد هذا من معجزات 
النبي صلى الله عليه وسلم» وكذلك في قول الي صلى الله عليه وسام ( لأصبح موثتاً يلعب به 
صبيان اهل کک أصعابة للشيطان في صورة ذليلة مخزيةء لا يقدر معها على 
E EE a a‏ 
الأزمنة فتجوز رؤيتهم دون القطعء لغياب اللَص القاضي بان الصورة المشاهدة هي صورته 
الأضة وهنا ما يذ عن عض الأرلان من غاد اله الان من ادرا لأشخاضص ال كا 
ذكره الخطابي وغيره لا يجب القطع به» لاحتال نهم رأوا صورة غريبة لم يشاهدوا نظيرها من قبل 
فظنوها صورته الأصلية» ومع انتفاء النص القاطع بجحب التوقف» والله أعل. 


أدلة التو الراجح: 

ا ا من ان نت عل 
البارحة ليقطع علي عإع الصلاة فأمكنني الله منه فدعته» ور نا بطه إلى جنب سارية من سواري 
e‏ فتنظروا إلیه کلک es‏ 

ملكا لا ينبغي لأحد من بعدي. قال: فرده خاسئاً. أخرجاه في الصحيحين. وعند مسلم عن أبي 


CET 


2 ATs 


الدرداء: لأصبح موثقاً يلعب به ولدان أهل المدينة. وعند ابن أبي شيبة عن أبن مسعود: فأخذته 
ى 
وفي رواية ابي الدرداء: لله إبليس). وفي رواية أبن مسعود: : (مر علي الث لشیطان). 
کک ن أن المرئي کان شيطااً ظهر في صورته التي خلق علبهاء وهذا 
e‏ ذكر الشيطان» أو إبليس» في كلام الشارع انصرف إلى 
حفیفته لا إلى صورةٍ تشكل با أوتصور با. والأصل حمل الكلام على ظاهره ما لم ينع منه مان 
ولا مائ الول بخلافه ضرب من الأويل؛ فإن م تكن ججة جب الصيرإلها ولا هي دعوی 
روات کا ندل عل هدا وعلبه فقي الحديث دلالة واضحة وصريحة على إمكان رؤية الصحابة 
وأبنائهم للشيطان على صورته» ولولا ذلك م مَل النبي صلى الله عليه وسلم ما قال. 
وقد اكقد بعض العلاء ني صرف هذا الحديث عن ظاهره على رواية تعزى لعبد الرزاق | 
وفها: (عرض لي في صورة هر ) کا ذکرها ابن بطال والتاضي عياض وتبعهم الحافظ اين جر 
وغیره. ولم أعثر على هذه الرواية في مصنفات عبد الرزاق المطبوعة» وقد روى عبد الرزاق نقسه 
الحديث في مصنفه ولکن من حديث جابر بن “مرة بدون ذکر هذه الزيادة» فقال رجه الله: عن 
إسرائيل عن ساك بن حرب أله سمع جابر بن سمرة يقول: صلى بنا رسول الله صلى الله عليه وسم 
صلاة الفجر» عل بوي بيديه فُدّامه وهو في الصلاة» فسأه القوم حين انصرف» فقال: إِنّ 
الشيطان يلقي على شرار التار ليفتنني عن الصلاةء فتناولته» فلو أخذته ما انقلت متي حتى ربط 
إلى سارية من سواري e‏ ولدان آهل رواه الإمام أحمد في المسند 
من طريق عبد الرزاق بدون الزيادة» والذي يظهر أ واحدة» وقد رواها اکر من 
صحابي» كأبي هريرة وأبي الدرداء وابن مسعود وعائشة وأبي سعيد الخدري» وليس في واحدة من 
هذه الروايات ذكر للهرة أو غبرها من الصورء ومجيتها في رواية سباك بن حرب عن جابر بن “مرةء 
ما يشکّك في صحتهاء وخصوصاً أنٌ ساك بن حرب متکلم فيه من قبل حفظه» فقد عله بعض 
بن الحجاج وکان يُصَعّفه لأنه كان يتلمّن حديث عكرمة فرفعه إلى ابن 
ركذا الثوري» وسيل أحمد: سباك بن حرب مضطرب الحديث؟ قال نعم. وقال ابن حبا 


٠‏ قد سبق الكلام علا ني أداة التول الثاني. 
٤‏ ا لبخاري لابن بطال )۲١١/۳(‏ الشغاء )1۳١(‏ فتح الباري .)٥٥٥/١(‏ 
مصنف عبد الرزاق (۲۳/۲) 


ا امد .)٥۰۸/۳٤(‏ 
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يخطين كثيراً. وقال ابن عار ا لموصلي: يقولون إِلّه كان يغلط» ويختلفون في حديثه. وقال النسا 

ليس به باس» وي حديثه شيء. وقال الدارقطي: ذا حدث عنه شعبة والثوري وأبو 2 

فأحادينم عنه سلهة» وماکان عن شريك وحقص بن جميع ونظرائهم فقي بعضها نكارة. قلت: وهذا 

الحديث ليس من رواية أحد الثلاثة عنه. وقال ابن جر: صدوق» وروايته عن عكرمة خاصة 

مضطربة» وقد تغبر بأخرة» فان رما يلقن . 

الزيادة في سند عبد الرَرّاق الصنعاني ‏ على فرض صتا عنه ‏ من طريق ساك بن 

جر و E‏ م بکد شذوذها وعدم صتا 

بعض الروايات من أ ن الشيطان عرض نفسه للنبي صلى صلی الله عليه 

وسلم» خينئذٍ بسقط التمشك بتلك الزيادة الضعيفة. فقد روى أبو عوانة رواية أي هريرة وفما: إِنّ 

السيطان (عرض لي تفسه) على أن يقطع عل الصلاةء فأمكتني الله من ... الحديث. 

فإذا تقزر ما سبق» هكن القول بان رؤية النبي صلى الله عليه وسام للشيطان» وخنقه له واراد 

ربطه يراه الناس» وليلعب به صبيان أهل المدينةء کل ذلك وهو في صورته التي حل علہاء وہذا 

تكون المعجزة والكرامة» وتظهر القدرة التي أعطا البي صلى الله عليه وسام على بعض 

الشياطبن» لولا أنه ترك ذلك تأدباً مع سلهان عليه السلامء ولا فما قمة هز مربوط في سارية» أو 

هر يلعب به الصبيان» وهم في الحقيقة لا يشاهدون إا هر ؟!!. 

ولهذا ذهب الطابي وابن العريي والبغوي وغرم من أهل العلم إلى أن في المديث دلالة على أ 

آصحاب سلهان عليه السلام كانوا يرون ا ىء ولولا مشاهدتمم إياهم لم تكن تقوم الحجًة علم. ولن 
بعلموا ظهوره وساطانه علهم» وعقويته للمعتدي والمسيء منم ل مشاهدتم ورؤیم هم» ليع 

الإنس واج أن سلطانه وحكه ماضِ فم جيعاً على السواء. وقد رأت الجن ساطانه على الإنس» 

وبتي آن تری الإنس سلطانه على ال جِنٍء وقد کان. 

وتز النبي صلى الله عليه وسام عقوبة الشيطان واهانته ه» a‏ لعلا يتشڳه 

بسلمان عليه السلام» ولو في هذه الجزئيةء لأنّ فا نوع تسخير وتساط » فترکه أدبأ والله آعار. 


انظر هذه الأقوال في الثتات للعجلي (۲۰۷) الجرح والتعدیل )۲۷۹/٤(‏ تاریخ بغداد (۲۹۹/۱۰) تمذيب الكال 
(۱۱/۱۲) کال تہذیب اکال (۱۰۹/۱) تقریب التهذیب .)۲٥١(‏ 

مستخرج أي عوانة )٤1۷/۱(‏ حدثنا علي بن هل لزا قال: e‏ وار قال: ثنا شعبة عن مد بن زياد 
قال: معت آبا هريرة يقول: صلى النبي صلى الله عليه وسلم صلاة فقال: إن الشيطان عرض لي نفسه على أن يقطع علّ 
الصلاة ... الحديث. واسناده صحيح غاية. 
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الثاني: حدیٹ آي هريرة الذي رواه البخاري وغبره في تمر الصدقةء وقد سبق بيان وجه الدلالة فيه 

في الفصل السابق» ونذكر هنا خلاصتهاء وهي أنٌ أبا هريرة رأى الشيطان في صورته التي خلق 
علها. فإن الحديث قد ورد من طريق أخرى رواها النسائي في السنن الكبرى» وفيا e‏ 
صحيحة لم ترد في رواية البخاري» وهي صريحة في ا ن ابا هریرة قد کان بعلم من ال 

من اھر شيطانء وكذا في قصة معاذ بن جبل وها متقاربتان واا قڍر عل عليه أبو هريرة ل قال 
دكا مخصوصاً كان قد عله النبي صلى الله عليه وسام إياه» ومثله في قصة معاذ بن جبلء فاه أيضا 
قد رأی الشیطان على صورته کا سبق بیانه في باب تشکل ا جن کا أله نه لم يرد في رواية واحدة 
أن الشيطان تتّل في صورة إنسان أو غيره فيا يتعلق بقصتي أبي هريرة ومعاذ بن جبل رضي الله 
عنها» وصرف الألفاظ عن ظاهرهاء إا هو تأويل وتحميل للنص ما م يدل عليه البتة. 


القالث: حديث مصارعة عمر بن الخطاب رضي الله عنه للشيطان وتصر ابن مسعود بأن الذي 
صارعه مر کان رجلاً من الجن» ولم يذكر الل بغر صورته» حتى قال له عمر: إني لأراك ضتيلاً 
شخيتاًكأن ذريعتيك eT‏ أتم معشر الجن أم نت من بيهم كذلك؟ ... الحديث. 
وأن هذا هو خلق هذا النوع من الجن» وأن سؤال عمر إا كان عن صفة لازمة دان لهذا الجنيء 
ولو عم مر رضي الله عنه أن هذا تغلاً لما ساله» لأنه مکنه أن یغیره إلى شکل آخر متى شاءء 
وحينئزٍ م يبق لسؤاله معنى. 

وقد سبق في الفصول السابقة ذكر بعض الأحاديث الدالة على رؤية بعض الصحابة للجن فلا نعيدها 
هنا طلباً للاختصار. 


ا E‏ را هُو وَقَبيلةُ ِن حَيْتٌ لا ترَوْم] فإنها عام خصوصة عند 
جماهير العلاء» وقد سبق بيان اختلافهم في الخصوص مناء واکٹرھم على ھک 
تطوره في الصور الخت اة من فسان ¿ أو حيوان» والصحيح أا حمواة على الأع الأغلب» و 
الخصوص منا بعض الأشخاص» والآية تخاطب بني آدم جيعاًء a‏ 
علميا السلام بالْصٍ» خرج ما نبينا مد صلى الله عليه وسام وبعض أكعابه بالّص» والله أعار. 


SAO 


وقد ذهب بعض العلاء إلى آا خصوصة جال رؤيتمم لنا فلا تراهم حينعنٍء فإن كان المراد | 
رؤيتنا هم كلا نظروا إلينا فهذا فيه ضعف» والأحاديث السابقة ترده» وقد ھک 
ن افا ی كز الأحاديث. وان ان کا ن المراد حال وسوستہم لناء أو خال جريا ن الشتطان رى 
الدم فإنہم يروننا حينئذٍ ولا ترام فهذ yy‏ 
عليه. 


ء۶ 


قث تا ی ھآ قبلت العوراء N EO‏ : مذماً 
E sS : e‏ 
E‏ 

کک کک 
E‏ ا TT‏ 
قتله وتربصوا به عند بیته تاه جبریل» عليه السلام» فأمره آلا بیت في مکانه الذي کان بیت فيه 
فدعا رسول الله صلی الله عليه وسام علي بن آي طالب» فأمره أن ببیت على فراشه وأن يتسجى 
ببرد له أخضر» ففعل. ثم خرج رسول الله صلى الله عليه وسام على القوم وهم على بابه» وخرج معه 


ا . رواه الفاكهي في أخبار مكة )۳٠١/١(‏ وأبو يعلى كا في المطالب العالية )٤٠٠۲/٠١(‏ وا لماك في المستدرك 


(۳۹۳/۲) والبهتي في الدلائل )۱۹٥/۲(‏ من طرق عن سفيان بن عيينة قال حدثنا الوليد بن كثر عن ابن تدرس عن 
أسماء بنت أي بکر به. وا بن ابن تدرس هو ممد بن مسام بن تدرس ابو الزير المي صدوق يدلس» وقد عنعن الخبر. 


وله شاهد من حدیث ابن عباس قال: ما نزلت إتكث يدا أب لَهّ)» جاءت امرأة أبي لهب ورسول الله صلى الله عليه 
وسام جالس ومعه ابو بکر فقال له ابو بکر: لو تنحیت لا تؤذيك بشيء. فقال رسول الله صلی الله عليه وسا: نه سیحال 
بيني وبیا. فأقبلت حتی وقفت على ابي بكر فقالت: يا أبا بكر هجانا صاحبك فقال أبو بكر: لا ورب هذه البنية ما ينطق 
بالشعر ولا يتفوه به. فقالت: إنك لمصدق» فلا ولت قال بو بكر: ما رأتك» قال: لا ما زال ملك يسترني حتی ولت. 

رواه البزار (۲۱۲/۱) وأبو يعلى كا في المطالب SS ١‏ الزبيري ثنا عبد السلام بن حرب 
عن عطاء بن السائب» عن سعيد بن جبير» عن | بن عباس به. وعطاء کان قد |= ختلط» ولم يشت أن عبد السلام بن حرب 
مع منه قبل الاختلاط . 

ورواه ابن أي شببة في المصنف (۳۲۳/۹) حدتنا | بن فضيل عن عطاء عن سعيد بن جبير به موقوفاً عليه. 


- 1A1 - 


بحفنة من تراب» عل يذرها على رؤوسهم» وأخذ الله بأبصارهم عن نيه مد صلى الله عليه وسام 
وهو يقراً: يس * وَالفرآن الحکم) إلى قوله: [أعشباهم مهم لا بنْصرُون] کا في تفسير قوله تعالى: 
[واد كر يك الذين كقروا يشوك أ يفوك أو خرٍجُوك] قال شيخ الإسلام ابن تبية: ولا ريب 
أن بعض الإنس قد يحجبه الله ياتا عن أبصار بعض الناس إما إكرامًا له أو منعًا له من ظلمهم إن 
کان اف 

فإذا جاز للعين أن تعمى عن رؤية جسم كثيف أماحا جرت العادة برؤيته» فلا يمتنع في حقها أن 
ترى أجساماً جرت العادة بعدم رؤيتهم» إذ إن الفعلين متعلقان بالة البصر. 


الخاتمة: 

والني ظهر في خاټة هذا البحث هو عدم ثبوت وقوع التناكح بين الإنس والجن» وأن الأدلة التي 
استدل بها من جوز الوقوع لا تهض للاستدلال» فالصحيح منا غير صرج في المسالةء ولا يتعين 
حله على الوطء» والصرج منها غير صحيح» بل ومخالف للواقع» وتبقى المسألة في حيز الإمكان 
العقلي ولا آثر لهذا الإمكان في الواقع الفعلي» والته تعالى أعل. 


5 
1 


وصلى الله وسلم على نبينا خمد وعلى آله وصعبه أجمعين. 


.)٤۲۳( الإخنائية‎ 


- TAY - 


- TAA - 


- 1۸٩۹ - 


ذهرس الحغویات: 
المخد مة: E E E‏ 
خطر الكلام في الغيب بدون عل: N AR DE Rs‏ 


انقسام الناس في مسألة الجن إلى غا وجاف: a‏ 


تكن أهية هذا البحث في نواح عدة» منها: E SNES‏ 


SS a A a a خطة الكتاب:‎ 


هل كان إبليس من الملائكة ؟ SE SSA SA‏ 
معنی قول الله تعالى: إلا اليس كان من الْجن]: N‏ 
ل اشن کون وو E EEO‏ 
بعض الخرافات المتعاقة بالجن التي سادت بين الناس: e A lS As‏ 


معنی قول النبي صلی الله عليه وسام (ولا غول): N aa‏ 
مبتداً النرافات المتعلقة بالغيلان: hg O O E TE‏ 


رر تصدي الخرافات غل اة لاء خاصة والناس عامة: E N aE‏ 


العاب الأول: E‏ 


الكلام على أدلة الغريق الأول القائلين بإمكان ووقوع 


التناكح بين الأإأنس والجن. E AS a‏ 


E O O Da هید:‎ 
a ا‎ 
i الفصل الأول‎ 


E a E E 
E a ا ی‎ 
aa a من معاني الطمث: المس‎ 
OOOO OTE امن هو الماع‎ 
0 الاستدلال بأنر جاهد في انطواء الشيطان على إحليل الجامع إذا م يسم‎ 
O الفص الثانى‎ 
a GUNE SE UE A 
OT مشاركة الشيطان للإنسان في الإنجاب لها حالتان:‎ 
BEES اثر ابن عباس في ان الخنشن هم من أولاد الجن:‎ 
e E حديت المغرين الذين شارك ف الن:‎ 
e ثر المرأة التمامية التي أحبلها الشيطان» فدرا عمر بن الخطاب عا الحد:‎ 

بعض الحوادث التي وقعت في زمن عمر بن الخطاب تدل على الإمكان: E‏ 


O-..... 


EV 


V=..... 


کلام شیخ الإسلام ابن تجية في كثرة وقوعه: E E‏ 


تسار الخلاء لع ا لمخران: N E O O‏ 
حدیث ابن عمر فی کثرة اولاق الجن من نساء الإلس: O E‏ 


CR E الفصل الغالث:‎ 


۰ الثالث: الاستدلال بقول الله تعالى: [وقال الاو مِنَ الإ ربا اشَمْتع بغْصتا بض 


جا ِي أ O AR aT O E‏ 
معنى الاسقتاع: “1-e‏ 
لا حصر في معنى الاسمتاع في الاية O EA ES‏ 
چ O E N SÎ‏ 
الجني الذي مم على الربيع بنت معوذ رضي الله عنا: E E SE ESE‏ 
النصل السراح : E A REREAD ROS‏ 
الأداة العقلية على الإمكان والوقوع: SSA EROS e RO‏ 
هود الا عش خطة ر جل من ان لامراة ن الاا: ONE Sa E‏ 
زواج القاضي جلال الدين الرازي الحنقي بامراة من الجن: E‏ 
ما قيل في ام بلقيس› mm‏ عليه السلام: OE AS‏ 
تصرفات الشيطان مع الإ a See SSS a e‏ 
النصل الخا مس : Saa Rasa‏ 
كلام العلاء في الإمكان والوقوع: A E‏ 
خلاصة كلام الفقهاء في مذهب الإمام أبي حنيفة رمه الله: E SE‏ 


- ۹۲ - 


خلاصة کلام الفقهاء ف مذهب الإمام مالك رهه اللے: ٤ STEELE ITT‏ 1 2 


خلاصة كلام الفقهاء في مذهب الإمام الشافعى رجه الله: NE AO‏ 


خلاصة كلام الفقهاء في مذهب الإمام أحمد بن حنبل رحه الله: NE ee‏ 
الباب الغاني: E O a a‏ 
الكلام على ردود وأدلة الغريق الثاني القائلين بعدم ثبوت 
وقوع التناكح بين الإنس والجن . E‏ 


حمل مرم علا السلام بواسطة الماك: -V- nununnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnn‏ 


قول مرم إوَلّمْ قشني بسر وَلّمْ أك بغيًا) دليل على عدم الإمكان: “VE n‏ 


تضبيه: الخلاف في هذه المسألة هو بين أهل السنة: N N Ra ad‏ 


ا لجواب عن الاستدلال بقوله تعالی: الم طمن ...]: hb E O‏ 
بيان بطلان الاستدلال باية الطمث من وجوه: N ERS Tai‏ 


e e ES الالال‎ 


كلام المفسرين في أن المس غير اجماء: E‏ 


تقي المباشرة أليق با حور من قي ال ماع: E E NR ONS‏ 


الوجه الثاني: NSE ROE SSD ES‏ 
هل المحور من نساء ادنا أم من نساء الجنة ؟ AVS Se‏ 


بيان ضعف استدلام بآية الطمث من جمتين: NEE a‏ 
الجهة الأولى: SNE ASS E SS SE‏ 


ا لجواب عن الاستدلال بقوله تعالى: إوشَاركهم في الاموا وَالأولاد): ONS‏ 
اختلاف العلاء في معنى بول الشيطان في أذن الناتم: NEE‏ 
أقوال المغسرين في معنى المشاركة: VOR SE eR‏ 
ضابط تمم في معنى المشاركة: N E A E EE NIS‏ 
إدخال بعض المفسرين الماع في معنى المشاركة لا دليل عليه: Oa‏ 


إعراض بعض القائلين بالإمكان أو الوقوع عن الاستدلال بالآيةء والسبب فى ذلك: ... ٩1-‏ - 


إعتاد المستدلين بآية المشاركة على بعض الروايات لتقوية الاستدلال بالآيةء مع بيان حالها: - ۷^ 


بیان ضعف ااستدلال ا جاهد ف اجامع إذا 1 سم: A e ih‏ 
الاعتاد على أثر مجاهد يلزم منه الوقوع في الحذور: a O O E‏ 
خلاصة القول ف آثر جاهد: O E A aS‏ 


SESE ELD OE 


إعراض کر من القائلين بالإمكان والوقوع عن الاستدلال بجحديث (اللهم جنبنا الشيطان): .... - 
* ۱ - 


المراد بالضرر المنضي في حديث ابن عباس (لم يضره الشيطان أبداً): SE De‏ 
بيان ضعف الاستدلال بأثر ابن عباس في أن المؤنشين أو الخنثين أولاد الجن: E e‏ 


مان ضف ادان ست لخن SEV Ss‏ 


0° 


معنى حديث الغربين على فرض صعته: So a a e‏ 
يلزم من القول بصحة حديث المغربين محذور: TR SOE aa‏ 
بیان ضعف الاستدلال بحدیث (لا تقوم الساعة حتی تکثر فیک أولاد الجن): E O‏ 
توجیه الحدیث على فرض صحته: SV E E E E‏ 
(الال خفت م الاطى) وره اا E‏ 


بيان ضعف الاستدلال بأئر المرأة الامية التى أحبلها الشیطان» زمن عمر بن الحخطاب: - ١١١‏ 


بيان ضعف الاستدلال ببعض الحوادث التي وقعت في زمن عمر بن الخطاب: RE‏ 
الجواب عن قول شيخ الإسلام ابن تهية بوقوع التناكح والتناسل بين الإنس والجن: . ١١١-‏ - 
الفصل الثالث: a‏ 


الجواب عن الاستدلال باية الأنمام [اشكفتح بغْضتا بض ]: e SE‏ 


SPO 


الإغواء والوسوسة أعظم أفعال الشيطا 1h E‏ 
هل يصح إدخال الماع في معنى الآية؟ DT RARER a‏ 
استنتاع النبي سلمان عليه السلام بالجن: E A SAA‏ 
بيان ضعف الاستدلال بحديث أحد أبوي ملكة سباكان من الجن: O NTA‏ 
صحة أثر ملكة سباً عن قتادة موقوفاً عليه: E E‏ 
جواب شمة الاحتجاج بالحديث الضعيف في مسألة التناكم: LE E‏ 


الجواب عن قصة الجني الذي هم على الربيع بنت مُعَوّذ رضي | لله عنا: LES a‏ 
الخصل الرايح: RE A‏ 


الجواب عن الأداة العقلية على الإمكان والجواز: E‏ 


المراد بالأداة العقلية: O A E AA E‏ 
الجواب عن ثلاث مسائل وردت في كلام الشبلي رحه الله: as‏ 
المسأة الأولى: الجواب عن حادثة شهود الأعمش لخطبة جني لإنسية: N‏ 
المسألة التانبة: ا لجواب عن الحادثة التي وقعت للقاضي جلال الدين الرازي الحنني: .. - 1 ١١‏ 
المسألة الثالئة: الجواب عن الاستشهاد بكلام الثعالي: NEE‏ 
الجواب عن الاستدلال بتصرفات الشيطان المتنوعة مع الإنسان على إمکان التناکم: - ٠١١‏ 
المسألة الأولى: بطلان قياس جاع ال جني للإنسية على دخول الجني بدن الإضسي: ...-01 
المسألة الثانية: ليس كل ما جاز في حقهم فما بيهم جوز مثله في حقهم مع الإنس: ... - ١١١‏ 
المسألة الثالثة: قياس المسكوت عنه على المنطوق به في الغيبيات: LD‏ 


ER 


بطلان قياس الماع على ركضة الرح: E NV O Oa‏ 


NNE RS معنى قول النبي صلى الله عليه وسام: (إغا هي ركضة الشيطان):‎ 
1 V1 a a a a Ea aa a a a a a, aN aa o 


المسألة الرابعة: تشكل الجن هل هو على الحقيقة أم على التخييل ؟ E‏ 


هل الجن يتشكلون على الحقيقة أم على سبيل التخبيل ؟ N SES‏ 
المطلب الأول: في أدلة تشكل الجن: O e‏ 


الدليل الأول: ااستدلال على تشكل الجن بحديث الأنصاري الذي قتل الحية فات: - 1۷۹ - 


الدليل الثاني: ااستدلال على تشكل الجن بحديث أبي هريرة في تمر الصدقة: A=...‏ 
الدليل الثالث: الاستدلال على تشكل الجن بحديث معاذ بن جبل في تمر الصدقة: .. 1۸١-‏ - 
IADB eS‏ 
الدليل الخامس: الاستدلال على تشكل الجن بقصة أي أيوب الأنصاري مع الغول: .. - ۸١‏ - 
الدليل السادس: الاستدلال على تشكل اجن تة ا لخارجي الذي خرج على مير المؤمنين علي بن 
ابي طالب: O SE Do OE‏ 
ا VS melee Eee‏ 


حرقوص الارج على مير المؤمنين علي بن ابي طالب رضي الله عنه» هل کان فعلاً من الجن؟ . - 
٤‏ - 


المطلب الشاني: في الجواب عن أدلة تشكل الجن. .... -۱۸۸ - 


الجواب عن الاستدلال بقصة الأنصاري الذي قتل الحية فمات: E ON‏ 


ا لجواب عن الاستدلال بحديث أبي هريرة في تر الصدقة: E NN‏ 
الجواب عن الاستدلال بحديث معاذ بن جبل في تقر الصدقة: SNES aS‏ 
الجواب عن الاستدلال بقصة أي بن كهب وجرين القر: E E‏ 


الجواب عن الاستدلال بقصة أبي أيوب الأنصاري مع الغول: i ON‏ 


الجواب عن الاستدلال بحدیٹث آي أسيد الساعدئ: N E‏ 
الات ع ا ا N A Sa‏ 


E N 


الجواب عن الاستدلال بقصة حرقوص الخارجي: ST NS‏ 


المطلب الثالث: هل شهد عبد الله بن مسحود ليلة الجن 
مح النبي صلى الله عليه وسلم؛؟ E‏ 


اللروايات المنبتة لشهود ابن مسحود لطة الجن: ... ٠١-‏ - 


اختلاف الروايات في تحديد مكان الواقعة ادى إلى القول بتعددها: NE‏ 


أولا: شهود اين مسحود ليلة الجن بأعلى مكة: TE‏ 


- ۹ nnn روا بة أي عثان بن سنة الخزاعي عن ابن مسعود:‎ ١ 
- nannnnnnnnnnnnnnnnnn رواية ٥ای رید مول مرو بن خریت عن ابن مود‎ - ۲ 
E N A ESSERE e 


- ۹۸ - 


ثانياً: شهود ابن مسحود ليلة الجن بالحجون: ...... - ۲١‏ - 


TE DN SE 
“T=... ۔ رواية ا عبيدة بن عبد الله بن مسعود» ومجاهد عن ابن مسعود‎ ۲ 
CEE ES رواية قتادة عن ابن مسعود‎ ۳ 
- .... فالغا: شهود ابن مسعود ليلة الجن بيعض اأودية مكة:‎ 

E 


رابعاً: شهود ابن مسعود ليلة الجن في بطحاء مكة: - ٠٤٤‏ - 


خامسا: شهود ابن مسحود ليلة الجن يمكة دون تحديد 


| ۔ رواية ابن عبد الله بن مسعود عن ابه E E E E PETE‏ 
کان عا و عر TENS SSS aS‏ 
۳ رواية سعید بن بي المعلى عن ابن مسعود: e E‏ 
٤‏ - رواية علي بن رباح عن ابن مسعود: N E RS‏ 


سادسا: شهود ابن مسعود ليلة الجن ني المدينة في بقيح 
الخرقد بعد الهجرة: N OE‏ 


سابحا: تشبیه ابن مسعود للزط يمن رآهم ليلة الجن: e‏ 


-_ 00° 


ثامناً: التصريح بشهود ابن مسعود لبطة الجن: .... ٠١٠-٠‏ - 


- ۹٩ ۔-‎ 


شهود الزبير بن الحوام ليلة الجن بالمدينة: Ee‏ 
السروايات الغافية لشهود ابن مسحود ليه الجن: ... ٠١٠-‏ - 
القول الراح: O N A N O DN‏ 
هل ثبت تشكل الجن في هذه الروايات ؟ N N SE SAAR SAS‏ 


الفصل الساد س : E‏ 


في إمكان روية الجن على صورهم E‏ 
هل رؤية الجن على صوره التي خلقوا علا ممكنة أم لا؟ ONS‏ 
تلخيص الأقوال في مسألة إمكان الرؤية: O E A‏ 
الختلفون جميعاً يستدلون بقوله تعالى: لله برا هُو وَقَبيلةُ ... الآية]: TERE es‏ 


القول الأول: NO‏ 


